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O CONTROLE DA VIDA: DO SUJEITO ENRAIZADO AO PRESENTE CONTINUO

THE CONTROL OF LIFE: FROM THE SUBJECT ROOTED TO THE PRESENT
CONTINUOUS
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RESUMO

Neste artigo, pretende-se analisar 0os mecanismos de controle do sujeito que viabilizaram a
formacdo e manutengdo da modernidade (Estado e Direito modernos), bem como as diversas
mutacdes nessas relacdes que atualmente possibilitam e sustentam o dominio do capital nas
relacfes econdmicas, sociais e politicas, propondo por fim, alternativas viaveis a superacdo da
modernidade.
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ABSTRACT

In this article, we intend to analyze the mechanisms of control of the subject that enabled the
formation and maintenance of modernity (modern state and law), as well as the various mutations
in these relations that currently enable and sustain the dominance of capital in relations
economics, social and political, finally proposing viable alternatives to overcoming modernity.
Keywords: Modernity. Capitalism. Identity. Past. Present.

1 INTRODUCAO
Os fenbmenos a serem tratados neste artigo, trazem consigo elementos conceituais que

necessitam da leitura e dialogo com alguns autores importantes. A ideia de “presentismo” ¢

desenvolvida por Francois Hartog®, e para pensarmos as mutagdes do presente o didlogo com
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mestrado e graduacdo da PUC-MG; do programa de p6s-graduacdo em Direito (mestrado) da UNIPAC
Juiz de Fora e professor da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Email: joseluiz@hotmail.com
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SHARTOG, Frangois. “Regimes de historicidade. Presentismo e experiéncias de tempo”. Belo Horizonte, Editora
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SlavojZizek; Domenico Losurdo; Giorgio Agambem; Alain Badiou e Bauman €é sempre
importante. Importante também o didlogo com os pensadores “decoloniais”, dos quais, entre
muitos, lembramos, Enrique Dussel, César Augusto Baldi; Fernando Dantas; Antonio Carlos
Wolkmer; Augustin Grijalva; Boaventura de Souza Santos; Franz Fanon, entre outros autores
essenciais para pensar a superacio da modernidade. E neste contexto de leituras e dialogos que
desenvolveremos as reflexdes a seguir.*

O controle do passado, presente e futuro do sujeito, durante o um longo periodo foi um
dos mecanismos de manutencdo de poder do capital. Como veremos ao longo deste estudo, as
mutacBes contemporaneas nas relagBes politicas, sociais e econdmicas, resultaram em
transformacoes significativas nos principios da modernidade (Estado e Direito modernos), bem
como na forma de se exercer controle sobre o sujeito.Com a ado¢do do constitucionalismo
liberal, tais mecanismos de controle deixam desernecessarios a sociedade de alto consumo que ja
ndo precisa mais do Estado e do Direito,passando a utilizar-se de outros meios para aprisionar o
individuo na condicdo de submissao absoluta.

Produto dessa nova relacdo de dominacéo, o sujeito fragmentado, de identidade multipla
e mutante, que ndo tem mais passado fixo (moderno) determinado e Util ao poder, representa o
novo "ego ideal”, heranga do colonialismo representado na colonialidade presente no "ser". Sem
negligenciar o processo histérico de constru¢do da modernidade e as formas de dominacdo que
nos trouxeram até aqui,é pois sobre a maturacdo dos mecanismos de superacdo desta/colonial

idade do "ser", que convém p6r a tonica.

2 COMO O ESTADO MODERNO, QUE VIABILIZA O CAPITALISMO, CONTROLA
AS PESSOAS, ONTEM E HOJE?

Vamos partir da construcdo da modernidade (Estado e Direito modernos) e os
instrumentos e aparelhos criados para a invencdo do individuo e de sua identidade nacional (do
sudito ao cidadao), até a constru¢do do “ser” contemporaneo, sem identidade fixa, multiplo

fragmentado, fragil, liquido.

4Uma referéncia de leitura: BALDI, César Augusto (coord.). Aprender desde o sul — novas constitucionalidades,
pluralismo juridico e plurinacionalidade — aprendendo desde o sul, Belo Horizonte, Férum, 2015.
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A nascente economia burguesa (o capitalismo) empurra processos histéricos que
resultam em novas instituicdes que serdo fundamentais para a sua expansdo e dominio global.
Hoje no mundo 62 pessoas tém mais riqueza que 3.500.000.000 (trés bilhdes e quinhentos
milhdes de pessoas).® Esta historia comeca, entretanto, ha centenas de anos. A afirmagdo da
classe burguesa e de sua economia dependem da transformacdo das estruturas de poder sobre 0s
territorios e de reconstrucdo de suas justificativas, além da criacdo de novas instituigdes. Assim
assistimos a partir de 14928, a gradual construgdo das estruturas, instituicdes e justificativas que
ainda encontramos, com ajustes, até a contemporaneidade: a) a criacdo dos exércitos nacionais
permite a invasdo do mundo pelos europeus (comecando pela invasdao da Ameérica a partir de
1492); b) a criacdo da estrutura burocrética e centralizada do poder do estado moderno e a
necessaria uniformizacdo de valores e comportamentos necessarios para o0 reconhecimento do
poder central (a invencdo da identidade nacional); c) a criacdo de uma policia nacional que
permite o controle e repressdo dos excedentes de md@o de obra e dos ndo adaptados a
normalizacdo imposta pelo estado; d) a criacdo dos bancos nacionais e da moeda nacional
fundamental para o desenvolvimento da economia burguesa moderna (o capitalismo); €) a criacéo
de justificativas para a violéncia das invasdes, da exploracao das riquezas (dos “recursos”
naturais) e da exploragao do trabalho de milhdes de escravos e “trabalhadores livres”.

Para entendermos a afirmacdo do poder do estado burgués moderno e toda a sua
violéncia, até os dias de hoje, é necessario compreender as justificativas ideoldgicas construidas
para a sua possibilidade de sucesso. Como explicar os 20 milhGes de mortos (pessoas, chamadas
pelos invasores de indios— violéncia simbolica) na invasao europeia da América no século XVI1?

Como explicar os sucessivos genocidios gerados pela economia moderna em suas
guerras e na desigualdade, exploracdo e outras violéncias geradas por ela?Um dos primeiros
dispositivos gerados pela modernidade, vigente e atuante nas explicagOes e justificativas do
sistema moderno, ¢ a logica binaria subalterna ou o dispositivo “nos versus eles”. O “outro” (o
que ndo é branco e/ou masculino) é estranho, perigoso, atrasado, inferior, selvagem, infiel,

barbaro, incivilizado. O “outro” parece humano, mas nao é. O outro ndo tém alma ou néo evoluiu

SFolha de Sdo Paulo, 18 de janeiro de 2016: “62 bilionarios tém patrimonio igual ao de 3,6 bilhdes mais pobres, diz
ONG.”
®Data simbdlica para o “inicio” da construgio do Estado e do Direito modernos € da légica colonial que

marca o mundo moderno.
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o suficiente. Enquanto “nds”, o civilizado, branco e masculino, que tem a missdo de civilizar, de
transformar os selvagens e tornd-los um pouco mais parecidos com os civilizadores. O modelo é
branco e masculino, e cumpre aos “outros” (“outras”) mirar no seu exemplo e seguir suas
orientagdes. A punicdo como mecanismo de normalizacdo passa a ser justificada e aceita com
facilidade quando a estes “outros” ¢ conferida uma condi¢do de ndo humanos ou quase humanos.
O olhar colonial sobre os colonizados inferiores, quando positivo, € de buscar transforma-los em
algo préximo ao colonizador.

Um conceito importante desenvolvido pela literatura de colonial é o de colonialidade do
ser. Mesmo ap6s as guerras de independéncia dos Estados que foram criados a imagem e
semelhanca dos Estados europeus, mesmo apés a saida das tropas coloniais na América no
decorrer do século XVIII e XIX; na Asia e Africa no decorrer do século XX, a colonizagéo
permanece. Acaba o colonialismo permanece a colonialidade do poder presente nas relacfes
sociais, econbmicas, politicas, e mais, permanece a colonialidade do ser, presente nos
sentimentos, praticas e visdes dos povos, e especialmente das elites colonizadas.” Como
menciona Nelson Maldonado Torres, “a ideia de que as pessoas ndo conseguem sobreviver sem
as conquistas tedricas ou culturais da Europa € um dos mais importantes principios da
modernidade”®. A histdria é contada de forma linear, de maneira que as milhares de civilizacdes
séo dispostas em linha evolutiva onde, no auge, encontra-se a civilizagao europeia, e desta, como
mais evoluida, a civilizacdo germanica: “Ha séculos que esta logica ¢ aplicada ao mundo
colonial. Heidegger retomou esta tradicdo mas transformou-a de modo a, por meio do
germanocentrismo, poder fazer ao resto da Europa o que a Europa tinha feito a uma grande parte
do globo.”®Este poderoso instrumento ideoldgico (no sentido negativo de encobrimento e
distor¢do proposital) justifica e alimenta a subalternizacdo do diferente, do ndo branco e
masculino, em nivel global.

Uma tarefa do Estado e do Direito modernos, para viabilizar a centralizacdo do poder,

foi o processo de uniformizacdo em nivel nacional (hoje dos consumidores em nivel global), por

"QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder e classificacdo social in SOUZA SANTOS, Boaventura e MENEZES,
Maria Paula, organizadores, Epistemologias do Sul, Cortez Editora, Sdo Paulo, 2010, pag.84.
SMALDONADO-TORRES, Nelson. A topologia do ser e a geopolitica do conhecimento. Modernidade, império e
colonialidade in SOUZA SANTO, Boaventura e MENEZES, Maria Paula, organizadores, Epistemologias do Sul,
Cortez Editora, S&o Paulo, 2010, pag. 403.

*MALDONADO-TORRES, Nelson. A topologia do ser e a geopolitica do conhecimento. Modernidade, império e
colonialidade in SOUZA SANTO, Boaventura e MENEZES, Maria Paula, organizadores, Epistemologias do Sul,
Cortez Editora, S&o Paulo, 2010, pag. 403.
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meio de diversos mecanismos, dispositivos e aparelhos, criados pelo poder!® (Estado e capital —
estado burgués), com o objetivo de construir uma identidade nacional que permita um
reconhecimento entre o0s nacionais e logo, destes, em relacdo ao poder do estado. Esta identidade
nacional se constroi sobre uma logica narcisica onde o “nds” nacional afirma-se a partir da

subalternizacdo do outro, nio nacional: “eles”.**

3 CONSTRUINDO A IDENTIDADE NACIONAL: O SUJEITO ENRAIZADO
MODERNO

Como ocorre o processo de construcdo deste sujeito nacional e suas tradicdes? Tomemos
como exemplo o Estado Espanhol, o segundo Estado moderno ap6s Portugal. A Espanha é
composta por diversos grupos étnicos distintos (galegos, castelhanos, valencianos, catalées,
bascos entre outros). Ocupada durante 781 anos pelos mouros mugulmanos (de 711 a 1492), as
identidades pré-existentes a invasdo muculmana apresentavam um poder fragmentado, unificado
a partir da queda de Granada sob o comando dos Reis Catdlicos Isabel e Fernando (Castilha e
Aragon). Para viabilizar o nascente Estado moderno espanhol tornou-se fundamental a criagdo de
uma identidade nacional, o que implicou na imposi¢do de valores comuns e a ado¢do de simbolos
comuns (bandeira, hino, mitos, herdis, histéria oficial), de um idioma comum (o castelhano e a
sua primeira gramatica normativa em 1492) e uma religido comum, com a conversao forcada de
judeus e mucgulmanos, a expulsdo dos ndo convertidos e persegui¢ao dos “hereges”.

Qual a equacdo que pode nos explicar esta construcdo do sujeito nacional moderno?

a) O controle do passado: Invencdo e fortalecimento de um passado comum, controle da
historia, selecdo de fatos e pessoas elevadas a condigdo de herdis (exemplos de
comportamento), e unificacdo dos simbolos e ritos que relembrem permanentemente a
identidade nacional que permite a unidade. Criacdo de um sentimento de pertinéncia
para 0 bom nacional (o que implica em seguranga), e punigéo e exclusdo radical para o

né&o adaptado, ou seja, para 0s que rejeitam o processo de normalizacéo;

ALTHUSSER, Louis. Ideologia y aparatos ideoldgicos de Estado in ZIZEK, Slavoj (compilador), Ideologia, um
mapa de lacuestion, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica, 2008, pag.115.

11S0bre a discussdo do dispositivo nds versus eles, e o exterminio recomendo a leitura de dois livros: BADIOU,
Circonstances, 3, Porté es dumot “Juif”, Editions Lignes et manifestes, 2005, Paris; ¢ ainda, SEMELIN, Jacques,
Purificar e destruir — usos politicos dos massacres e dos genocidios, Editora Difel, Rio de Janeiro, 2009.
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b) Controle do presente: Controla-se o presente, ndo apenas com o controle do passado,
mas também com o controle de falar, escrever e logo, pensar. A obrigatoriedade de um
idioma comum. Foi no Reino de Castilha e Aragon, em 1492, mesmo ano da expulsdo
do “outro” infiel, mugulmano ¢ judeu e no mesmo ano do inicio da invasdao da América e
exterminio sistematico do “outro” selvagem, que ¢ adotada a primeira gramatica
normativa do castelhano. Agora, o nascente Estado Espanhol, para a controlar os seus
suditos, controla a linguagem e dira qual o sentido das palavras, como devem ser
construidas as frases, qual a forma correta de falar, e logo, de pensar.

c) A obrigatoriedade de uma religido comum também é um poderoso instrumento de
controle do presente, de controle do comportamento. A existéncia de um “deus” que
tudo vé, ouve, percebe, presente em todos os lugares, mesmo quando este sujeito
nacional moderno se encontra sO, permite entrar na cabeca, controlar de dentro o
comportamento nos espagos privados, longe dos olhos dos outros “nds” nacionais.
Eficiente neste sentido serd a Inquisicdo. Os olhos dos nacionais observam cada
nacional, e cada comportamento, 0 que se come, como se come, 0 que se fala, como se
fala, sera revelador da fidelidade ao Estado nacional. Mas, mesmo longe dos olhos dos
outros nacionais, um “deus” onipresente e onisciente se encarregara de vigiar onde 0s
olhos humanos ainda ndo podiam ver. A autopuni¢do sera seguida pelo cércere dentro da
cabeca.

d) O controle do futuro pelo controle do passado no presente. O projeto nacional é também
um projeto narcisico, como dito anteriormente. Sou nacional por que ndo sou o “outro”
inferior, o que significava naquele tempo, dizer, sou nacional por que ndo sou infiel,
barbaro, selvagem, mugulmano, judeu, indio, etc. Mas, controlar o passado significa
controlar a constru¢cdo de um ‘“eu ideal” para cada nacional, em uma sociedade que
comecava a inventar o individuo. N&o s6 o Estado dir4, como o grande pai que pune e
protege, qual o “ideal de ego”, como também, a partir da construcao de exemplos, herdis
nacionais, condicionara as constru¢cdes de um “eu ideal”. Este sujeito tradicional
moderno, se construird sobre um passado idealizado e projetado comum, e nos
constantes exemplos, oferecidos pelos seus lideres e suas familias, seguirdo o “ideal de
ego” nacional, e construirdo mesmo um “eu ideal” a partir destes exemplos. Ao controlar

o0 passado e fiscalizar o presente, o Estado burgués moderno controla o futuro. A eterna
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repeticdo de um projeto de familia ideal, de um sudito que se transformard em um
cidaddo ideal.

e) Mas, e agora? Quando o capital, que se alimentou do Estado e usufruiu da protecao
deste, ndo mais necessita, ou acredita ndo necessitar do seu tutor, o Estado moderno? O
que serd deste sujeito, que de sudito ideal, tornou-se cidaddo ideal, e agora so lhe resta
ser 0 consumidor ideal em uma ordem de “curtir” permanentemente a vida, sem passado
e sem futuro. A “jouissance” de que nos fala Zizek. A ordem ¢ “enjoy”, aproveite, curta.
A identidade se torna fluida, em permanente processo de mudanca e adaptacdo segundo

as ordens do poderoso “mercado”.

4 CONSTRUINDO O PRESENTE CONTINUO: A IDENTIDADE MULTIPLAE
MUTANTE

Quais sdo as mutagOes contemporéneas que adaptam e que podem significar
transformac6es radicais nos principios da modernidade, do estado e do direito modernos?

A tentativa de congelamento do ser por meio do controle do passado, presente e futuro,
acima mencionado ndo é mais interessante ao poder. Qual poder? O poder real do capital, que
usufruiu (e ajudou a construir o estado moderno com suas instituicdes: exércitos, policia,
controle, burocracia, etc), e que agora acredita ndo mais precisar do estado e do direito estatal.
Qual ¢ a “pessoa” necessdria ao “poder” hoje? As pessoas (sujeito, individuo, ser) que podem ser
moldadas permanentemente pelo poder. Subjetivacdo e ressubjetivacdo permanente, sem
vincula¢do a uma tradi¢dao ou “ideal de ego” estaveis. Alguma coisa como a ideia de Agambem
de sacralizagdo e ressacralizacéo.

Bem, vamos por partes. Por onde comegamos?

Vamos comegar dialogando com Viveiros de Castro. O antrop6logo escreveu um texto
sob o titulo “O méarmore e a murta: sobre a inconstincia da alma selvagem™!?. Neste excelente
texto o autor aborda a inconstincia da alma ‘“selvagem” utilizando a imagem de estatuas

(esculturas) de marmore e esculturas de murta.

12y/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem, Editora Cosac Naify, Sdo Paulo, 2002,
pag.183.
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Ap0s o inicio da invasdo da América com a chegada de europeus comega 0 processo de
ocupacdo e exterminio de milhdes de pessoas e diversas civilizagbes distintas. O passo seguinte é
0 processo de aculturamento e imposi¢do de uma nova identidade a partir da imposicdo de uma
religido, um idioma, e formas de organizacao social e econdmica padronizadas.

Viveiros de Castro menciona a preocupacdo dos missionarios europeus na
“catequizacdo” dos habitantes originarios do Brasil, chamados pelos invasores, em uma clara
violéncia simbolica uniformizadora, de indios. De forma diferente do processo de converséo de
outros povos europeus, como os Vikings, por exemplo, os indigenas aceitavam facilmente as
ideias e praticas trazidas pelos padres europeus. Experimentava a fé, seguia os rituais e depois,
facilmente os abandonava. Dai vem a ideia de uma escultura em murta, uma planta. Depois de
feita a escultura, de determinada a forma pelo escultor, a planta continuava a mudar, a crescer, e
logo a forma dada pelo escultor estava modificada. Assim se mostravam aquelas pessoas,
habitantes da floresta, que ndo tinham apego, ndo tinham propriedade privada (e nem conheciam
este conceito). Eles mudavam permanentemente como parte da natureza, como natureza. Como
menciona Viveiros de Castro, a ideia de uma natureza inconstante da alma selvagem parece ter
surgido nos anos iniciais de proselitismo missionario entre os Tupi.'* Nas palavras do
antropologo, “o problema dos indios, decidiram os padres, ndo residia no entendimento, alids agil
e agudo, mas nas outras duas poténcias da alma: a memoria e a vontade, fracas, remissas.”** O
Jesuita Manoel da Nobrega diria: “E gente de muy fraca memoria para as coisas de Deus”.®

Ora, claro que ndo se trata de problema de memdria, mas de uma outra forma de ver,
sentir e perceber o mundo, de uma forma processual, em permanente mudanca, assim como a
natureza (na qual sdo integrados, da qual fazem parte).

De forma diferente, mencionam os padres a conversdo de outros povos como sendo uma
escultura em marmore. Muito mais dificil de esculpir do que a murta. O marmore é duro, resiste,
mas uma vez esculpido, estd imutavel (quase morto), ndo muda com facilidade. Como uma
cultura que constréi muitas estatuas e prédios belissimos, resistentes, e que cultuam o estéatico,

como uma exaltacdo da morte, nas inumeras figuras de marmore dos cemiterios. Esta cultura se

BVIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem, Editora Cosac Naify, S&o Paulo, 2002,
pag.188.
14VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem, Editora Cosac Naify, Sdo Paulo, 2002,
pag.183.
BVIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem, Editora Cosac Naify, Séo Paulo, 2002,
pag.183.
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confronta com uma cultura onde, ao contrario da modernidade, as pessoas sdo natureza, uma
cultura do culto a vida, em permanente processo de mudanga, e onde passado, presente e futuro
de entrelacam.

Bem, momento de explicar por que mencionar Viveiros de Castro e 0S povos originarios
destas terras, chamada pelos invasores de America. O conceito de presente continuo ndo tem
nada a ver com isto. Alguns habitantes origindrios do Brasil, aceitaram, se abriram ao
conhecimento do outro, mas continuaram sendo o que eram, e sdo: mutacao onde o futuro e o
presente de entrelacam com o passado em um aprendizado permanente.

De forma diferente dos povos que, como O marmore, resistiam, a0 maximo, as
mudangas, mas uma vez esculpidos assumiam a nova identidade e de novo resistiam. Isto ndo
implica ser mais ou menos, melhor ou pior, mas apenas diferente, 0 que 0s invasores ndo tinham
sensibilidade e conhecimento suficiente para perceber.

A modernidade colonial, uniformizadora, normalizadora, binaria, hegemonica,
construiu-se sobre um projeto de marmore. Controlar o passado, para controlar o presente,
controlar o presente e o passado para controlar o futuro. Este modelo parece se esgotar. Hoje nédo
temos marmore nem murta. O que é entdo este ser moderno, multiplo, confuso, sem passado e
sem futuro permanente? Quem é esta juventude inventada pelo capitalismo de alto consumo que
vive um presente desesperado em busca de algo que muda em uma velocidade imensa?

O que seria este viver em um eterno presente em mutagdo permanente? O inferno?

Ao contrario dos povos originarios do Brasil, ndo se trata de uma abertura ao outro
mantendo sua caracteristica de mudanca segundo o ambiente natural do qual fazemos parte.
Trata-se da submissao absoluta: o outro determina permanentemente e diariamente o que deve ser
curtido. A ordem ¢é: aproveite, curta, “enjoy”. Vivemos como que uma reinvengao do superego:
este ndo mais proibe mas ordena o gozo, ndo é uma curticdo proibida, ao contrario, a ordem é
“curta”, aproveite, vocé € obrigado a aproveitar a “curticdo” do momento. A “jouissance” ¢ a
ordem. Ndo um prazer na rejeicdo, na proibicdo, no desafio a ordem: a ordem se torna o
“proibido” permitido. Um monte de permissdes de “jouissance” para permitir a proibigdo em
outro campo.

Este sujeito desesperado ndo tem mais passado fixo (moderno) que condiciona um “ideal
de ego” determinado e util ao poder. O sujeito moderno com passado (tradi¢dao), presente

(controlado) e futuro (ideal de ego) ndo € mais necessario. A ordem da sociedade de alto
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consumo (que quer dispensar o estado e o direito) agora ¢ um “presentismo” onde passado,
presente e futuro se mesclam permanentemente em ordens de consumo e gozo. O pacote
completo (passado, presente e futuro: presente continuo) é oferecido diariamente, de maneira que
este sujeito desesperado, a cada dia, podera ter um passado que fundamente seu futuro e
determine o que realmente existe para “ele(a)”, um desesperado presente de “curti¢do”. E a total
anulacdo da pessoa como possibilidade de construir alguma liberdade a partir do conhecimento
de sua historia. Esta histdria (estoria) ndo mais existe. Ndo mais pertence a este sujeito.

Giorgio Agambem no seu texto “Profanagdes”!® traz uma importante reflexdo sobre o
processo de sacralizagdo, ou de retirada do livre uso das pessoas, objetos, ideias e palavras. O
autor comeca por analisar o sentido de religido e a partir dai sacraliza¢do e profanagdo. Religido
(religio) é em geral tratada como uma palavra que decorre da ideia de “religare”, ou seja, como
aquilo que liga o humano e o divino. Agambem nos leva a pensar sobre um outro sentido para a
palavra “religido” com derivada de “relegere”, ou uma atitude de escrupulo, de atengdo especial
que deve caracterizar a relagdo com os deuses. Logo “religio ndo é o que une homens e deuses,
mas aquilo que cuida para que se mantenham distintos.)’Assim decorrente desta ideia, a
sacralizacdo de algo, como um processo que une um rito a um significado sem o qual ele perde
sentido que é o mito. O rito, sustentado por um mito, tem a forca de transformar um objeto,
pessoa, palavra, em algo sagrado.

A partir destes conceitos, Agambem traz o importante conceito de profanacao. Profanar
significa entdo uma atitude de negligéncia, uma atitude livre e distraida que ao ignorar o mito,
liberta o rito de seu sentido. Assim é possivel, sem se opor diretamente, libertar as palavras,
pessoas e coisas do seu sentido congelado, distante, sacralizado. A profanagdo é um importante
mecanismo para a constru¢do de um outro mundo, com sentidos livres, com a possibilidade de
NOVOS US0S, Novos sentidos para as palavras, coisas e pessoas. Mas Agambem vai trazer a
reflexdo sobre a sociedade do ultra consumo onde hd um permanente processo de sacralizagéo e
ressacralizacdo, subjetivacao e ressubjetivacdo. Este conjunto de reflexdes de Agambem pode no
ajudar a entender o processo que estamos chamando de presente continuo. De forma diferente do
livre uso, da transformacdo permanente e livre do sujeito habitante originario nestas terras

(alguns indigenas no Brasil), o sentido das coisas é determinado pelo poder e ndo pelo sujeito,

BAGAMBEM, Giorgio.Profanacdes, Boitempo editorial, Sdo Paulo, 2007.
YAGAMBEM, Giorgio.Profanacdes, Boitempo editorial, Sdo Paulo, 2007, pag.66
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livremente. A propaganda, a midia, todo o sistema de hiperconsumo da sociedade capitalista,
subjetiva, sacraliza, profana, ressubjetiva e ressacraliza, todo o tempo. Trata-se de um pacote
onde este presente continuo vem acompanhado do seu passado e futuro para logo depois dar
origem a um outro pacote. Ndo ha uma tradi¢éo fixa no passado nem um ideal de ego estavel para

o futuro.

50 DIALOGO INTERCULTURAL E A BUSCA DO TRANSCULTURALISMO COMO
ALTERNATIVA A SOCIEDADE DE HIPERCONSUMO

Efetivamente a solucdo para o sujeito fluido, liquido, sem passado fixo e futuro estavel,
permanentemente ressubjetivado pelo poder econdmico ndo é o retorno as tradigcdes fixas
inventadas que vinculam um futuro imaginado e condiciona o agir no presente. A comunicagdo
global, a luta contra o colonialismo e as colonialidades, assim como a impossibilidade da
sociedade de consumo cumprir com sua promessa para milhdes de pessoas, permite que
comecemos a enxergar o que estava oculto. Nao é facil. Os movimentos contemporaneos séo
maltiplos, contraditérios e confusos. A uniformizagdo cultural e a hegemonia da técnica, sobre a
duvida da filosofia, faz com que as solucBes impossiveis sejam mostradas como o Unico caminho
acertado, como a Unica possibilidade de futuro.

Este processo de desocultamento, entretanto, tem revelado a possibilidade de outros
mundos, de um pluriverso, onde diversas perspectivas, diversas compreensoes, diversas formas
de viver, foram ocultadas e agora insistem em permanecer, insistem em se revelar, insistem em se
apresentar, desconstruindo o mundo monocromatico, falsamente plural, construido pela
hegemonia de uma “Europa” e sua economia uniformizadora, competitiva e predatoria.

Os conceitos de multiculturalismo, interculturalismo e transculturalismo séo diversos.
Explicaremos de que maneira utilizamos estes conceitos neste texto para entdo concluirmos com
a busca do transculturalismo como libertagdo do aprisionamento representado pelo “presente
continuo” assim como deste “sujeito moderno” de “tradicdo fixa”, controlada pelo poder do
estado e da empresa, determinante de um “ideal de ego” estavel que condiciona o comportamento
normalizado no presente.

As sociedades liberais “democraticas” contemporaneas tém desenvolvido o conceito de
multiculturalismo. Podemos dizer que este é o primeiro passo para a tentativa de construir um

saber transcultural. Ndo que a perspectiva multicultural tenha como pretenséo o interculturalismo,
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e este tenha o transculturalismo, mas precisamos reconhecer que é o primeiro passo. A admisséo
da existéncia de culturas distintas, ainda que em uma perspectiva individualista, € um primeiro
passo. O estado moderno, uniformizador, quando adota um constitucionalismo liberal, passa
admitir, gradualmente, a existéncia de um direito individual a igualdade perante a lei. Admitindo
a existéncia de diferencas, sempre em uma perspectiva individual, passa o direito constitucional
moderno a aceitar formas diversas de pensar do ponto de vista politico, econémico, cultural,
religioso entre outras coisas. O direito a igualdade, mesmo assim, passa a ser ampliado para
outros grupos inicialmente excluidos, desde que, estes individuos, pertencentes a minorias, se
enquadre na lei. Em outras palavras, o direito a igualdade é garantido para aqueles, em boa
medida, igualados, ou normalizados e parte de uma pretensdo deste grupo de pertencer, de ser
aceito dentro do sistema legal. Assim, nestes estados com constitui¢bes liberais, em medidas
diferentes, desde que, o considerado diferente, adira as regras e principios de convivéncia social e
econdmica, ele passa a ser aceito no sistema.

Um segundo passo diz respeito ao direito a diferenca. Um passo a mais. Agora aquele
diferente, é aceito com sua diferenca, ainda em uma perspectiva individual, embora ele néo se
enquadre no padrdo, desde que ele respeite as regras e principios de convivéncia social e
econdmica, ele é aceito com sua diferenca. Entretanto, o padrdo hegemonico continua existindo.
Este segundo passo permite a convivéncia crescente de formas de pensar, ser, viver, conviver,
distintas, espiritualidades, religides, e até mesmo formas de organizagcdo social e econémica
distintas, ou seja, o direito a diferenca como direito coletivo comeca a ser reconhecido pelo
estado, sempre com enorme dificuldade. Este € o momento de um fortalecimento de um
multiculturalismo. Comunidades com tradi¢fes e normas de convivéncia distintas comegam a
compartilhar o mesmo espaco de um estado nacional. O passo seguinte vird com o direito a
diversidade, a partir de experiéncias com 0 novo constitucionalismo latino-americano
especialmente no Equador (2008) e Bolivia (2009). Com estas Constitui¢cBes surge um conceito
novo para a Teoria do Estado: a ideia do Estado Plurinacional. Nestes Estados, a ideia de um
direito, e uma Constituicdo, uniformizadores, perde espaco para a ideia de um espaco territorial
soberano e uma Constituicdo onde distintas formas de organizacao social, econémica, familiar,
convivem de forma ndo hierarquica. Na ideia de diversidade desaparece (ou deve desaparecer) a

ideia de uniformizacéo, ou seja, direitos iguais para os igualados e de direito a diferenca, onde 0s

Revista Paradigma, Ribeirdo Preto-SP, a. XXIIl, v. 27,n. 1, p. 38-52, Jan/abr. 2018 ISSN 2318-8650



50

diferentes s&o aceitos em certa medida, mas o padrdo do bom, do ideal continua sendo ditado pela
Constituicdo, e logo, pelo Estado.

Com o Estado Plurinacional, a ideia de diversidade deve permitir que as mais diversas
formas de organizacdo social, familiar e econémica coexistam e dialoguem. Sdo duas novidades
importantes: primeiro, ndo ha um direito hegeménico, ndo ha um grupo hegemoénico (ndo deve
haver); segundo, os distintos grupos devem dialogar para construir algo comum, a partir de uma
ideia de consensos provisorios que se sucedem permanentemente. Isto implica em
interdisciplinaridade. Agora, as culturas ndo simplesmente convivem em uma ordem sOcio-
econdmica que ndo é a delas, onde o direito a diferenca é garantido como direito individual
apenas. Tampouco, as diversas culturas e suas distintas formas de ver, sentir e compreender estéo
limitadas a coexistirem em uma ordem que ndo € a delas, com limites a sua forma de organizacédo
social, familiar e econémica. A ideia do direito a diversidade no Estado Plurinacional e fundada
na complementaridade e ndo hierarquizagdo cultural, social ou econdmica. A diversas culturas
coexistem, dialogam e buscam construir algo comum, por meio de um dialogo ndo hegemdnico e
de consensos interculturais provisoérios.

E desta busca de um dialogo intercultural, cuja condicdo primeira é a inexisténcia de
qualquer hierarquia, 0 que presume um consenso linguistico, que pode surgir um conhecimento
transcultural. O transculturalismo é a resultante de um didlogo ndo hegeménico e representa a
possibilidade de construgdo de algo completamente novo e inesperado. No lugar da ideia de
competicdo entre argumentos, entre culturas e pessoas, temos a ideia de complementaridade. O
outro, que na perspectiva moderna uniformizadora e competitiva representa o perigo, 0
desconhecido, o inferior, 0 que deve ser civilizado, aparece nos espagos de diversidade nao
hegeménicos como aquele que tem algo que so ele conhece. Cada um detém experiéncias que sao
Unicas, e logo podem ser complementares. O outro ndo serd mais aquele que precisa ser
uniformizado ou que representa um perigo, 0 outro serd uma oportunidade Unica de conhecer o
que s6 aquele “outro” tem, tanto do ponto de vista individual como coletivo.

Isto, entretanto, exige uma outra postura de didlogo e ndo de competicdo, de respeito e
ndo de arrogancia. Exige sobretudo, o reconhecimento destes sujeitos invisibilizados neste
processo violento e excludente da modernidade como sujeitos de direitos e do
conhecimento,oferecendo novos instrumentos e mecanismos de analise metodoldgica da

realidade social. A pretensdo do transculturalismo de longe é oferecer solugdes magicas que
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possam garantir o rompimento com a modernidade, tampouco assegurar a ampla igualdade dos
povos no mundo globalizado, mas de rompimento com a modernidade em sua esséncia, com a

forma de se produzir saberes e praticar decisdes politicas e juridicas no &mbito social.
6 CONCLUSAO

Com as reflexdes propostas, buscou-se demonstrar como o evolucionismo linear e
unidirecional nos aprisionou no “presente continuo™ ao naturalizar a historia e conceber o
resultado desse processo evolutivo como produto do destino, e ndo como resultado das acdes do
homem moderno. Sem negligenciar o passado, passamos a procurar entender o que é necessario
ser feito para que o futuro - Unico tempo possivel pra mudanga - represente um tempo realmente
Novo e ndo apenas uma extensao da historia.

A busca por alternativas a conformacdo com essa modernidade excludente e desigual
deve partir da ruptura com essa forca hegemdnica do pensamento liberal que nos aprisiona no
"presente continuo”. O liberalismo quando nos apresenta a sociedade atual como a mais avancada
- e por essa razao, a melhor da experiéncia humana até aqui - precisa ser reconhecido como uma
teoria mais ampla do que é concebida por ndo se tratar de uma teoria apenas econdmica mas
também civilizatoria ao ditar a sintese dos pressupostos e valores basicos da sociedade no que diz
respeito a riqueza, historia, progresso, conhecimento*®,

Talvez o grande desafio das ciéncias sociais na atualidade seja observagdo do mundo e
suas transformacGes pelo viés de colonial que nos convida a outras formas de coexisténcia - e
também de resisténcia -jamais pensadas por estarmos aprisionados a essa modernidade que nos

leva a crer que a presente forma de viver ndo é apenas a melhor, mas a Unica possivel.
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