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POSSIVEIS FUNDAMENTOS JUS FILOSOFICOS DA
SUSTENTABILIDADE
POSSIBLE JUS PHILOSOPHICAL FOUNDATIONS OF
SUSTAINABILITY

Thiago Rodrigues Pereira’

RESUMO

O presente estudo visa apresentar a questdo da sustentabilidade, procurando mostrar a
importancia do tema nos dias de hoje, tendo a preocupagéo de ndo levar a discussdo pelo
caminho do senso comum, mas sim garantindo a cientificidade da discusséo. Para que esse
carater cientifico possa nortear a presente discussdo, procurar-se-a apresentar bases filosoficas
pelas quais a sustentabilidade pode ser pensada e defendida, tendo no filosofo Baruch de
Spinoza o norte a ser seguido. Para esse filésofo, ndo existe corpo e mente, nem razao e instinto,
pensados de forma dissociada, sendo assim, ndo se pode pensar a questdo da natureza e da sua
sustentabilidade como algo dissociado do homem. Dentro do pensamento spinozista, se Deus é
a natureza, e 0 homem esta em Deus, portanto, 0 homem esta na natureza também, de forma
indissocidvel. ApoOs essas bases filosoficas, procurar-se-a apresentar a questdo da
sustentabilidade como um direito fundamental, mas ndo s6 da geracdo atual, mas
principalmente das geragOes futuras, para por fim apresentar alguns apontamentos sobre a
amplitude da sustentabilidade e da inclusdo dessa ideia de forma mais ampla possivel,
envolvendo governos, cidadaos, inddstrias, etc.
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ABSTRACT

This research aims to present the issue of sustainability, trying to show the importance of the
topic these days, taking care not to take the discussion in the way of common sense, but ensuring
the scientific discussion. For this scientific character can guide this discussion, efforts will be
made to present philosophical basis on which sustainability can be thought and defended, and
the philosopher Baruch Spinoza would be the north to be followed. For this philosopher, there
is no body and mind, or reason and instinct, thought and body, thus, one cannot think the
question of nature and its sustainability as something separate from the man. Within Spinoza
thought, if God is nature, and man is in God, therefore man is in nature also, inseparably. After
these philosophical bases, efforts will be made to present the issue of sustainability as a
fundamental right, but not only the present generation, but especially future generations, to
finally present some notes on the extent of sustainability and inclusion of this idea widely as
possible, involving governments, citizens, industries, etc.
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1 INTRODUCAO

A discusséo em relagdo a sustentabilidade, longe de ser apenas um tema da moda,
um tema passageiro, € uma real necessidade. Discutir e principalmente implementar medias
drasticas para salvaguardar o planeta ndo s6 para nds proprios mas também para as geracoes
futuras e todo um ecossistema se faz necesséario.

O presente e breve estudo se preocupa primeiramente em encontrar algumas bases
filosoficas aonde se poderia embasar a defesa da sustentabilidade, apresentando que os direitos
humanos do século XXI passam pela sustentabilidade e posteriormente apresentando alguns
apontamentos sobre a amplitude da sustentabilidade e da inclusédo dessa ideia de forma mais
ampla possivel, envolvendo governos, cidad&os, industrias, etc.

As bases filoséficas se mostram necessérias para que 0s argumentos ndo acabem
em uma discussdo de senso comum, de achismos, sem efetivamente ter uma base sélida de
sustentacao.

Serd entdo com Spinoza o marco tedrico que ird embasar a discussdo. Ele foi o
primeiro filésofo, depois que Socrates e Platdo inauguraram uma forma até entdo nova de se
filosofar, onde a razdo, a mente, deveria dominar o corpo, os sentidos, pois estes Ultimos seriam
0s responséveis por todo o erro, tendo em vista que o uso correto da racionalidade em conjunto
com a filosofia, obrigatoriamente levaria 0 homem a encontrar a verdade, verdade essa Unica,
perfeita, imutavel.

Discordando entdo desse entendimento, Spinoza ira elaborar seu pensamento a
partir de duas premissas basicas, que irdo permear todas as suas obras: a questdo da imanéncia
e transcendéncia de Deus, com a sua famosa frase Deus sive Natura, contida em sua obra Etica,
e a questdo da impossibilidade de se dissociar corpo e mente, razdo e instinto.

Depois de mencionado, mesmo que brevemente, as bases filoséficas, procurar-se-4
apresentar a ideia de que a sustentabilidade deve ser pensada também como sendo um direito

fundamental, direito esse ndo sé da atual como também das futuras geracdes.

2 ASUSTENTABILIDADE COMO DIREITOS HUMANOS

A evolucdo historica dos direitos humanos é também a historia da limitacdo do

poder, primeiramente apenas do poder do Estado e posteriormente limitando também os
|
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préprios cidaddos, como é o caso dos direitos difusos, aonde o direito a um meio ambiente
saudavel é o melhor exemplo e de onde a sustentabilidade encontra fundamento.

Em relacdo a essa evolugdo dos direitos humanos, merece destaque a classificagdo
em trés etapas de Stern apud Sarlet (2012) que afirma existir uma fase denominada por ele de
pré-historia dos direitos humanos que se estenderia até o século XVI, uma fase intermediaria
que corresponderia ao periodo de florescimento da doutrina jusnaturalista e da afirmacéo dos
direitos naturais do homem e uma da constitucionalizagdo dos direitos humanos que
corresponderia ao periodo iniciado em 1776 com as declara¢Ges de direitos dos novos Estados
americanos.

Por mais que se critique a divisdo em dimensdes ou geragdes de direitos, tais
classificacBes sio amplamente aceitas tanto na doutrina? quanto na jurisprudéncia patrias® pois,
facilitam a compreenséo da evolucdo do pensamento humano que propiciou a evolucéo e o
desenvolvimento de tais direitos. H& também autores que preferem ndo utilizar a nomenclatura
geracéo de direitos fundamentais pois passaria uma ideia de que uma geracgao superaria a outra
sendo a geragdo superada esquecida, optando assim por usar o termo dimensdo, pois tal
expressao passaria a ideia de que uma dimenséo se acopla a outra aumentando cada vez mais 0
catalogo de direitos humanos (SARLET, 2012; BONAVIDES, 2012).

Apesar de existir uma divergéncia no numero de dimensdes de direitos
fundamentais, a doutrina é unissona em entender que ao menos 3 existiram®. A primeira
dimenséo seria aquela ligada aos chamados direitos negativos, onde o Estado tinha que se abster
de praticar determinados atos contra seu cidaddo. O Estado agora apenas poderia atuar em
conformidade com a lei, 0 Soberano ndo mais estava fora do ordenamento juridico. Era o auge
do liberalismo cléssico. Posteriormente verificou-se que apenas tais direitos ndo conseguiam na
verdade resguardar o cidaddo de abusos cometidos contra ele e assim nascem os direitos
fundamentais de 22 dimensdo, onde o Estado agora deveria sair de sua inércia e atuar para
concretizar direitos do cidadéo, direitos esses que via de regra estavam contidos dentro de uma

Carta Politica.

2 Em relagdo aos doutrinadores que utilizam tais classificacdes estdo BONAVIDES, Paulo. Curso de direito
constitucional. 26. ed. Sdo Paulo: Malheiros, 2012; MENDES, Gilmar; BRANCO, Paulo Gustavo Gonet. Curso
de direito constitucional. 7. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2012; dentre inGmeros outros.

3 Em relacdo a existéncia de geracoes ou dimensGes de direitos fundamentais, o Supremo Tribunal Federal a
muito ja consolidou seu entendimento sobre a sua existéncia. Sobre o tema ver ADI 4029/AM, Tribunal Pleno,
Min. Relator Luiz Fux, julgado em 08.03.2012; ADI 3540/DF, Tribunal Pleno, Min. Rel. Celso de Mello,
julgado em 01.09.2005; MS 22164/SP, Tribunal Pleno, Min. Rel. Celso de Mello, julgado em 30.10.1995; dentre
outras inimeras decisdes nesse mesmo sentido.

4 Sobre essa divergéncia, Gilmar Mendes elenca apenas 3 dimensdes, Paulo Bonavides elenca 5 dimensdes e
Daniel Sarmento chega a elencar uma 62 dimensao.
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Tanto na 12 quanto na 22 dimenséo de direitos fundamentais os direitos ainda eram
pensados de forma individual, bem nos moldes do Individualismo dominante no século XVIII
na Europa. A 32dimenséo entretanto vem modificar esse paradigma pois agora os direitos dessa
nova dimenséo ndo mais poderiam ser pensados de forma isolada, mas sim em conjunto, ou
seja, um direito que a0 mesmo tempo pertenceria a toda uma coletividade. O exemplo mais
cléssico dessa 3* dimensdo é o direito fundamental a um meio ambiente saudavel, onde ndo
pode existir por exemplo um meio ambiente saudavel para “A” e ndo para “B” que moram um
préximo ao outro.

Apesar de boa parte da doutrina identificar uma 42, 52 e até 62 dimenséo, o presente
trabalho acabara por se deter na 3?2 dimenséo, pois a sustentabilidade est4 intimamente ligada
com o direito a um meio ambiente saudavel, onde a tarefa herctlea do século XXI ser& coadunar

desenvolvimento econémico com a sustentabilidade.

3 BASES FILOSOFICAS DA SUSTENTABILIDADE

A importancia da sustentabilidade nos dias atuais se mostra muito grande, cujos 0s
autores como Haberle apud Canotilho (2012, p. 8) afirmam que “[...] é tempo de considerar a
sustentabilidade como elemento estrutural tipico do Estado que hoje designamos de Estado
Constitucional”. No mesmo diapasdo, Canotilho (2012) afirma que a sustentabilidade
configura-se como uma dimensdo auto compreensiva de uma constituicdo que leve a sério a
salvaguarda da comunidade politica em que se insere, onde seria a sustentabilidade o novo
paradigma do presente seculo, representando em importancia o que o humanismo representou
no século XVIII, a questdo social no século XIX, a democracia social no século XX.

O principio da sustentabilidade, por qualquer matriz filosofica que se observe, seja
em uma visdo mais tradicional como a kantiana, ou em uma mais critica como a spinozista e
nietzschiana, se mostra plenamente defensavel. Caso opte-se por uma fundamentacdo mais
tradicional, é insofismavel que o imperativo kantiano vai afirmar que existe sim valores
universais ligados a sustentabilidade que merecem ser respeitados.

A ideia de que 0 homem foi criado a imagem e perfei¢cdo de Deus e em razéo disso
a fauna e flora teriam sido criados por Deus para servir a essa criagdo mais proxima de Deus
acabou por formar um entendimento de que o homem seria superior a todas as demais criaturas,
e em razdo disso poderia dispor como bem entendesse delas. Mesmo apds a modificagdo de

paradigma com a passagem do medievo para 0 pensamento moderno, onde o teocentrismo deu
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lugar ao antropocentrismo, 0 homem continuo sendo considerado superior a todas as criaturas
sob o planeta, mas a fundamentacéo agora era em razdo da racionalidade. Assim, é a razdo que
coloca o homem em condig&o de explorar a fauna e flora do planeta como entenda ser melhor,
de acordo com suas necessidades. Permanecia a ideia que desde Socrates subsiste de que a razao
é superior aos instintos, e como o homem é o ser dotado de raz&o, seria superior a todos 0s
demais®. Sera entretanto em Aristoteles (2006) que a necessidade de dominar os instintos pela
raz&o como um habito ganharé ainda maior relevancia, e assim, 0s instintos continuavam sendo
considerados menos importantes que a razéo.

Aristoteles em sua obra Etica a nicomaco, demonstra o caminho que o homem
devera seguir se quiser encontrar a eudaimonia, a vida boa, a felicidade. Assim como Plat&o,
Aristoteles corrobora com a ideia de que devemos domar nossos instintos em prol da
racionalidade e dissente de Platdo na medida em que defende a ideia da necessidade de se
ensinar as virtudes, enquanto que para Platdo virtudes ndo se ensinam e, a funcdo do fil6sofo
serd apenas a de mostrar o caminho pelo qual o homem devera seguir, sem contudo ensina-lo.

Sobre o0 habito de se dominar os instintos em relacéo a razdo, Aristoteles (2006, p.

40) afirma que

[...] como vimos, ha duas espécies de virtude, a intelectual e a moral. A primeira deve,
em grande parte, sua geracgao e crescimento ao ensino, e por isso requer experiéncia e
tempo; ao passo que a virtude moral é adquirida em resultado do habito, de onde o
seu nome derivou, por uma pequena modificagio dessa palavra. E evidente, pois, que
nenhuma das virtudes morais surge em nés por natureza, visto que nada que existe
por natureza pode ser alterado pelo habito. (...) Ndo é portanto nem por natureza nem
contrariamente a natureza que as virtudes se geram em nos; antes devemos dizer que
a natureza nos da a capacidade de recebé-las, e tal capacidade se aperfeicoa pelo
hébito.

Com Immanuel Kant (2002) e um ndmero muito grande de pensadores
racionalistas, se antes o0 homem tinha primazia sobre todas as criaturas vivas por ter sido criado
a imagem e semelhanca de Deus, agora ele mantém tal primazia pela sua racionalidade. Ocorre

que mesmo que se discorde de alguns pontos do pensamento kantiano, é inegavel que ele podera

embasar na busca pela sustentabilidade. Kant segue a linha tradicional da busca por um método

5 A ideia de colocar o homem nessa condicdo privilegiada no pensamento grego vai derivar muito da democracia
ateniense, pois através dela, as questdes da polis seriam resolvidas através de um entendimento mutuo, entre
cidaddos iguais que através da discussdo chegariam a resposta que melhor atendesse as necessidades da
sociedade, em detrimento do bem individual, ou seja, em prol do bem comum. E sendo assim, a argumentacao e
o0 poder de persuasdo serdo imprescindiveis tendo em vista as decisdes serem tomadas mediante consenso entre
cidaddos. Se antes era através da forca e da violéncia que se decidiam os assuntos da polis, a democracia
permitira o florescimento do discurso, onde todos os cidaddos possuiriam isegoria, ou seja, o direito a interrogar,
questionar, contra argumentar, aonde a razdo entdo ira se sobrepor a forca, e assim a linguagem devera ser
racional com apresentacdo de justificativa e argumentos abertos para debates entre os iguais.
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que me permita encontrar respostas certas, e para isso idealiza sua teoria dos imperativos.
Primeiro um imperativo hipotético permite que se encontre as hipéteses plausiveis para se
alcancar uma finalidade. Posteriormente, com tais hipoteses nas maos, dever-se-a4 encontrar
qual a Unica delas correta. Se encontrard a resposta correta través da racionalidade, que por
meio do imperativo categorico permite que se chegue na resposta que podera ser universalizada.

Assim, quando se chega em uma fase atual da evolu¢do humana onde a prépria
existéncia de tais seres se encontra em risco, percebe-se muito bem que ndo foram realizadas
escolhas racionais em alguns (ou varios) momentos.

Portanto, qual a forma que devo tratar o ecossistema? O imperativo hipotético me
daria duas possibilidades. Primeiramente poderia tratar como venho tratando, ou seja, de forma
exploratéria e devastadora, como uma verdadeira praga, ou entdo buscando uma real
sustentabilidade. Qual dessas seria a resposta universalmente correta? E inequivoco que na
primeira hipotese, levo a humanidade h& sua extingdo em alguns séculos (ou até em bem poucos
séculos) o que ndo pode ser universalizivel. A resposta correta para Kant seria agir com
parcimdnia com o ecossistema, procurando equilibrar necessidade de desenvolvimento com
possibilidade do meio ambiente. Evitando mais devastacdo ambiental mas também, quando ndo
for possivel evitar, adotar medidas compensatérias. Essa sim seria a medida de acordo com uma

lei universal. Assim, Kant (2002, p. 34) ensina sobre o respeito pelas leis universais:

Como tenho subtraido a vontade de todos os estimulos que pudessem afasta-la do
cumprimento de uma lei, nada mais resta a ndo ser a legalidade universal das a¢des
em geral, essa que deve ser o Unico principio da vontade, isto é: ndo devo agir de
modo que possa desejar que minha maxima deva se converter em lei universal [...]
Podes querer que a tua maxima se converta em lei universal? Se ndo podes, deves
entdo rejeita-la, e ndo por causa de qualquer prejuizo que dela pudesse resultar para ti
ou para os outros, mas porque ela ndo pode caber como principio em uma possivel
legislacdo universal. A razdo, todavia, cobra-me respeito por essa legislagdo universal,
da qual certamente ainda nem conhego fundamento (que o filosofo ha de investigar);
mas pelo menos compreendo se tratar de uma apreciacdo do valor que exerce em
muito o valor de tudo o que a inclinagdo louva, e compreendo também que a
necessidade de minhas acgdes, por puro respeito a lei pratica, é o que constitui o dever
perante o qual tem de se inclinar qualquer outro fundamento determinante, pois ele é
a condicdo de uma vontade boa em si, cujo valor a tudo supera.

O primeiro fil6sofo a discordar dessa visdo classica em prol da total primazia da
razdo sobre os instintos foi Baruch de Spinoza. Uma das teses spinozianas mais importantes diz
respeito a sua recusa em seguir o pensamento tradicional, que remonta a Sdcrates, sobre a
superioridade da mente sobre o corpo. Este pensamento spinoziano ficou conhecimento como
paralelismo, assim, a significacdo pratica do paralelismo consistia no fato da moral ser

entendida como aquela que permitiria a dominagéo das paixdes pela consciéncia.
________________________________________________________________________________________________________________|]
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A teoria tradicional, entendia, conforme afirmava Descartes, que quando era o
corpo que praticava a agéo, a alma padeceria, dentro da ideia mencionada da necessidade de

dominagéo do corpo pela mente, pela racionalidade. Descartes (2011, p. 3) afirma que

Depois, também considero que ndo notamos que haja algum sujeito que atue mais
imediatamente contra nossa alma do que o corpo ao qual esta unida, e que, por
conseguinte, devemos pensar que aquilo que nela é uma paixdo é comumente nele
uma ag¢do; de modo que ndo existe melhor caminho para chegar ao conhecimento de
nossas paixdes do que examinar a diferenca que ha entre a alma e o corpo, a fim de
saber a qual dos dois se deve atribuir cada uma das funces existentes em nos.

De forma diferente entendia Spinoza, para ele, como ndo existia nenhuma
eminéncia da alma sobre corpo e por conseguinte tambeém néo existia do corpo sobre a alma,
pois a verdade seria que 0 que era agdo no corpo, obrigatoriamente seria também acdo na alma
e 0 que era paixdo do corpo, seria também paixdo da alma. Isso ocorreria no pensamento de
Spinoza (2002, p. 200),

[...] pois o que precede é entendido mais claramente pelo que foi dito no escélio da
Proposicdo VI, Parte I, a saber, que a alma e 0 corpo sdo uma s6 e mesma coisa
concebida ora sob o atributo do pensamento, ora sob o da extensdo. Dai o resulta que
a ordem e 0 encadeamento das coisas sd0 0s mesmos, quer seja natureza concebida
sob tal atributo ou sob qual outro; consequentemente também se segue que a ordem
das agdes e afecgdes do nosso corpo concorda por natureza com a ordem das acoes e
afeccdes da alma.

Entretanto, Spinoza sabia da dificuldade de se compreender o que ele estava
propondo pois, 0 pensamento do homem sobre primazia da alma ou razéo ao corpo, remonta ao
pensamento socrético, ou seja, j& € algo que esta no pensamento humano a muitos séculos e por

isso de dificil modificagdo. Sobre o tema, Spinoza (2002, p. 200) afirma que

Embora a natureza das coisas ndo permita divida a esse respeito, creio que, a menos
eu dessa verdade se dé uma confirmacgdo experimental, os homens dificilmente se
deixardo induzir a examinar esse ponto como um espirito desprovido de preconceitos,
tdo grande é a sua persuasdo de que 0 COrpo ora se move, ora permanece em repouso,
e sob o comando exclusivo da alma pratica grande nimero de atos, que dependem
unicamente da vontade da alma e da sua arte de pensar.

A critica que ele fez foi a confusdo que desde a filosofia cléssica se faz, de que a
finalidade de uma coisa é o motivo de sua existéncia, e fazer filosofia seria dar causa as coisas.
Foi Aristoteles quem expressamente escreveu que fazer filosofia seria dar causas as coisas, onde

dividiu as dimensdes da casualidade em quatro:
________________________________________________________________________________________________________________|]
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1) causa formal, que seria a causa que faz a coisa ser o que ela é;

2) causa material, que seria o elemento que constitui a coisa, do que a coisa seria
feita;

3) causa eficiente, que seria a causa da mudanca, o agente transformador das coisas;

4) causa final, que seria o objetivo, o propdsito, 0 motivo, a finalidade da coisa.

Ocorre que, segundo Spinoza apud Deleuze (2002, p. 25), tomamaos os efeitos pelas
causas, e assim, “[...] encontramo-nos numa tal situagdo que recolhemos apenas o que acontece
a0 NOSSO corpo, 0 que acontece a nossa alma, quer dizer, o efeito de um corpo sobre 0 nosso, o
efeito de uma ideia sobre a nossa”. Com isso tomariamos as coisas apenas com ideias
inadequadas e confusas, com efeitos distintos das suas proprias causas, e de acordo com Spinoza
(2002, p. 165),

[...] as ideias das afeccbes do corpo humano envolvem, com efeito (proposicdo XVI),
a natureza tanto dos corpos externos como do corpo humano, e devem envolver ndo
s6 a natureza do corpo humano, mas também a de suas partes; pois as afeccdes sdo
maneiras de ser (Postulados Ill) de que sdo afetadas as partes do corpo humano e
consequentemente o corpo inteiro. Mas (proposi¢des XXIV e XXV) o conhecimento
adequado dos corpos externos, da mesma maneira que 0 das partes que compdem o
corpo humano, é em Deus a medida que ele é considerado ndo como afetado pela alma
humana, mas como afetado por outras ideias. As ideias dessas afeccdes, consideradas
em suas relagdes apenas com a alma humana, sdo como conclusfes sem premissas,
isto é (como € evidente), ideias confusas. (...) A ideia de uma afeccdo do corpo
humano ndo envolve, com efeito (proposicdo XXVII), conhecimento adequado do
préprio corpo; em outros termos, ndo exprime adequadamente a sua natureza da alma,
ou, em outras palavras, ndo envolve o seu conhecimento adequado.

Sobre a tentativa do homem em dominar os instintos, as emogdes em prol de uma

racionalidade, Spinoza (1983, p. 307) complementa afirmando que

[...] os fildsofos concebem as emogdes que combatem entre si em nds como vicios nos
quais 0s homens caem por erro proprio. E por isso que se habituaram a ridicularizé-
las, deplora-las, reprova-las, ou, quando querem parecer mais morais, detesta-las.
Julgam assim agir divinamente e elevar-se ao pedestal da sabedoria, prodigalizando
toda sorte de louvores a uma natureza humana que ndo existe em parte alguma, e
atacando através de seus discursos a que realmente existe. Concebem os homens, com
efeito, ndo tais como sdo, mas como eles préprios gostariam que fossem. Dai, por
consequéncia, que a maioria deles, em vez de uma ética, tenha escrito uma satira.

A proposta de Spinoza é portanto uma virada paradigmatica na forma de se pensar
e fazer filosofia, € uma nova ontologia proposta por ele. Conforme jé foi dito, sempre houve na
civilizagdo ocidental uma nitida separacdo do corpo e da mente, separacdo essa totalmente
impensada para 0s povos orientais, que assim como Spinoza, sempre pensaram em um corpo
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junto com a mente. Spinoza nos mostra que ndo existe essa submisséo do corpo a mente, o que
existe € um corpo pensante ou uma mente carnal.

Sobre este tema, André Martins (2000, p. 187) afirma que

[...] diversamente de seus contemporaneos (e dos precursores destes quanto a esta
questdo, tais como Platdo e Aristételes), Spinoza ndo considera os vicios ou paixdes
um erro, nem tampouco os associa a uma animalidade do homem, que se contraporia
a sua razdo. O que afirma, muito pelo contrario, € que os vicios e as paixdes (no
sentido de passividade, reatividade) tém uma origem comum a da virtude (que é
sindnimo de forga, coragem e poténcia): esta origem é o fato de o homem, sendo uma
modificagdo da substancia, somente existir em relacdo com os demais modos, com o0
ambiente, sendo portanto impossivel que ele ndo se afete, que permanega neutro, fora
do mundo no qual existe e conhece. Assim, em meio as afec¢cdes, 0 homem podera
conhecer a si proprio nas relagdes, isto é, podera conhecer seus afetos, voltando a seu
favor o acaso, 0s encontros, inevitaveis, de modo a que esta relagdo momentanea
aumente sua poténcia de agir e de pensar, afetando-o de alegria. Esta é a a¢do; sendo
0 pathos o caso em que nossas afeccdes, nossos encontros, nos afetam de modo triste
ou alegre, dependendo mais das causas externas serem boas ou mas, do que de nds
préprios, ora diminuindo ora aumentando nossa poténcia de agir ao sabor do acaso; o
que ocorrera sem ddvida tanto mais ignoremos a maneira pela qual nos afetamos.
Neste caso, nosso afeto e nossas agbes sdo frutos apenas parcialmente de nossa
maneira de ser, ou seja, sdo determinados em grande parte por causas externas ndo
reapropriadas por nos, a nossa maneira.(...) Este conhecimento dos afetos, este voltar
0 acaso a nosso favor, assim como favorecer os bons encontros, pontos em comum a
Nietzsche e Espinosa, s6 € possivel por sua ontologia comum, ou seja, pelo fato de
entenderem que corpo e mente sdo aspectos de um mesmo individuo, e que este € em
relacdo, inserido no mundo, um modo de ser da substancia: o acaso, o devir, nos
atravessa, € 0 movimento da vida, o tempo, que constitui e é constituido por nosso
conatus, por nossa Vontade de Poténcia. Conhecer nossos afetos é presentificar um
conhecimento intuitivo das relagbes que estabelecemos com e no mundo no qual nos
constituimos; €, nele, determinarmo-nos pelo que é comum a ele e a nés —eticamente —
e, ndo pelo que se nos apresenta somente externamente —moralmente.

Seja entdo com um marco kantiano ou spinozista, € insofismavel a necessidade

imperiosa da sustentabilidade.

4 BREVES APONTAMENTOS SOBRE A SUSTENTABILIDADE

A primeira grande meta a ser buscada em relacéo a sustentabilidade é a mudanga
de pensamento em relacdo a questdo da ética. Comumente se relaciona a ética exclusivamente

para a relagdo entre homens, Coelho (2010, p. 208) por sua vez, define como sendo

[...] na compreensdo usual e empirica, a ética envolve tanto aspectos de carater como
costumes sociais, gerando condutas exigiveis [...] A ética busca a realizagdo do ser
humano como individuo e em sociedade, envolvendo suas relages como a natureza,
com os demais individuos e com as organizagdes e institui¢cdes. Aponta para um ideal
de perfeicdo, guardando relagdo com o conceito de ‘bem’ e ‘mal’.
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Em raz&o disso, a cultura ocidental foi formada na ideia cartesiana do Cogito ergo
sum — Penso logo existo — 0 que acabou por encorajar os individuos no ocidente a equipararem
sua identidade exclusivamente com sua mente, esquecendo-se que S&80 um composto, como
ensinou Spinoza, de mente e corpo. Ao utilizar apenas a mente, os individuos no ocidente
acabam por deixar de lado, e até mesmo de esquecer a forma como pensar com o corpo, a
melhor forma de usa-lo, até para adquirir conhecimento inclusive. Com essa primazia radical
pela mente, esquece-se do meio ambiente natural e de como se deve buscar um equilibrio entre
todos os organismos vivos, independente do reino bioldgico a que pertencam, segundo o
entendimento de Capra (2006).

O atual problema ambiental global ndo é simplesmente um problema a ser
solucionado por um ou alguns Estados, mas sim por todo o globo, incluindo ndo apenas
governos, mas também individuos, instituicGes sociais, etc. Essa mudanga necessaria que
comeca a ser arquitetada, na busca pela sustentabilidade, seria na verdade uma transicdo de
dimensdes planetérias, e transicdo completa, uma modificagdo completa para os individuos,
para a sociedade, em termos da propria civilizacdo e inclusive para todo o ecossistema
planetario, conforme ensina Capra (2006).

A sustentabilidade se apresenta portanto como a meio pelo qual o homem devera
buscar uma nova forma de pensar, ndo h4 mais espago para a ideia de que a vida em sociedade
seria uma luta competitiva pela existéncia e da crenga do progresso material ilimitado a ser
alcancado através do crescimento econdmico e tecnoldgico.

A mudanca entdo sera a de uma ética planetéria e ndo exclusiva entre seres
humanos, e assim, a atuacdo sobre 0s objetos ndo humanos ndo constituia uma questdo de
relevancia ética pois toda ética tradicional € antropocéntrica, na visdo de Hans Jonas (1995).

Apesar dessa ideia de uma re-unido entre corpo e mente, entre homem e natureza
serve muito bem para a mudanca de paradigma necessaria que 0 momento exige, obrigando
assim a humanidade a rever o seu papel no planeta, percebendo a sua real responsabilidade para
com todo o ecossistema, e incluindo as geragdes presentes mas também para as geracdes
futuras.

Em relacdo ao estudo da superagéo de antigos paradigmas, Thomas Kuhn ([19--7],

p. 65) afirma que

[...] com frequéncia ocupa os melhores talentos cientificos duma geracdo. Thomas
Kuhn. Ird afirmar que paradigma seria “um resultado cientifico fundamental que
inclui a0 mesmo tempo uma teoria e algumas aplicagBes tipo aos resultados das
experiéncias e da observacdo. Mais importante ainda é, um resultado cujo contemplar
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estd em aberto e que deixa toda espécie de investigacao ainda por ser feita. E, por fim,
é um resultado aceito no sentido de que € recebido por um grupo cujos membros
deixam de tentar opor-lhe rival ou de criar-lhe alternativas. Pelo contrério, tentam
desenvolvé-lo e explord-lo numa variedade de forma que voltarei a seguir [...] no
esquema de desenvolvimento das ciéncias maduras vai-se passando, em regra, de um
paradigma para outro”. A critica que Kuhn faz entdo ao fazer ciéncia diz respeito ao
fato de que os cientistas ao invés de possuirem a imagem de um “explorador ou um
inventor de novas e luminosas teorias que permitem previsdes brilhantes e
inesperadas”, se esforcam na verdade em apenas “juntar um cubo chinés cujo aspecto
final é conhecido desde o principio”.

Quando a comunidade cientifica aceita um paradigma, ela adere toda a ele, seja de
forma consciente ou inconsciente. Sempre hd uma enorme resisténcia & inovagao, e existindo
um paradigma, os cientistas irdo se esforcar para adequar toda producéo intelectual a tal
paradigma, e esse ajustamento do paradigma & natureza com frequéncia ocupa os melhores
talentos cientificos duma geracéo.

Em raz8o da sustentabilidade ter alcancado segundo Peter Haberle, conforme j&
mencionado no presente estudo, a condigdo de novo paradigma secular se faz necessario
entende-lo em toda a sua amplitude. Para isto, Canotilho ird dividir a sustentabilidade em
sustentabilidade em sentido restrito (ou ecoldgico) e a sustentabilidade em sentido amplo. Em
sentido restrito diria respeito a prote¢do e manutengdo a longo prazo de recursos através do
planejamento, economizagdo e obrigacdes de conduta e resultado, observado a relagdo entre
taxa de consumo, e taxa de regeneragdo, na necessidade de sempre poupar 0S recursos nao
renovaveis, observancia de limites para a polui¢éo ndo ultrapassar a capacidade de regeneracdo
do meio ambiente, que a agressdes humanas estejam em equilibrio com a renovagéo temporal
do meio ambiente e que as ingeréncias nucleares na natureza devem ser evitadas, e apenas em
carater subsidiério, compensar-se e restituir-se. J& a sustentabilidade em sentido amplo seria
dividida em sustentabilidade ecoldgica, sustentabilidade econdmica e sustentabilidade social.
Com a observancia do principio da sustentabilidade em todas as suas dimensdes e nuancais,
estar-se-ia alcangado o chamado Estado de Direito Ambiental, na ligdo de Canotilho (2012).

A questdo que se apresente de dificil resolucdo serd a de como coadunar
desenvolvimento econdmico com a sustentabilidade. Hatempos Amartya Sen j& afirmava que
ndo existe liberdade sem desenvolvimento econdémico, sem investimento do poder estatal em
condi¢des que permitem um menos desnivel social possibilitando a entrada de milhares de
pessoas no mercado formal, e para isso, investimento tanto em servicos publicos quando no
desenvolvimento da economia sdo imprescindiveis. Sobre este tema, Amartya Sem (2000, p.

82) afirma que

________________________________________________________________________________________________]
Revista Paradigma, Ribeirdo Preto-SP, a. XVIII, n. 22, p. 218-231, jan./dez. 2013. ISSN 2318-8650



229

[...] assim, é importante ndo so levar em conta o fato de que, na escala de utilidades,
a privacdo dos persistentemente destituidos pode parecer abafada e silenciada, mas
também favorecer a criacdo de condicdes nas quais as pessoas tenham oportunidades
reais de julgar o tipo de vida que gostariam de levar. Fatores econdmicos e sociais
como educagdo béasica, servigos elementares de salde e emprego seguro Sao
importantes ndo apenas por si mesmos, como pelo papel que podem desempenhar ao
dar as pessoas a oportunidade de enfrentar o mundo com coragem e liberdade.

A busca entdo no equilibrio entre sustentabilidade e desenvolvimento econémico
deve ser o grande norte das pesquisas de todos aqueles que se preocupam com o tema, tentar
encontrar mecanismos de incentivos governamentais para que as industrias optem pelas
escolhas menos poluente, uma nova forma de educagdo que possibilite demonstrar a
necessidade da modificacdo do consumo atual para que os individuos também percebam a sua
responsabilidade na protecdo ambiental e na busca pelo equilibrio entre homem e ecossistema,
até porque o0 homem nada mais é do que mais um, dentre varios outros organismos vivos que

compde 0 ecossistema.

5 CONCLUSAO

O presente estudo, longe de procurar esgotar o tema, mais se consubstancia em um
marco inicial para o aprofundamento de uma pesquisa sobre a sustentabilidade a ser realizada,
procurando ndo apenas encontrar marcos filosoficos que possam embasar a defesa da
obrigatoriedade da modificagdo da atuagdo humana, passando por um levantamento o mais
amplo possivel bibliografico sobre os autores que estdo pesquisando sobre o tema mas
principalmente, para encontrar solucbes praticas que possam ser implementadas em um curto
espaco de tempo pelos Estados e cidad&os.

Apresentou-se, de forma sucinta, a evolucgdo dos direitos humanos (fundamentais)
através de suas dimensdes, onde primeiro os direitos fundamentais de 12 e 22 dimensdo eram
direitos de cunho individuais. Posteriormente Foi apresentado os direitos de 3% dimensdo, onde
o carater transindividual j& se mostra presente e onde a sustentabilidade se enquadraria.

Posteriormente, nesse primeiro estudo, procurou-se, ainda que de forma
embrionaria, trabalhar com dois filésofos que sdo de uma linha de pensamento bastante
diferente, Spinoza e Kant, mas que acabariam por chegar a mesma conclusdo, ou seja, da
necessidade imperiosa de se buscar uma sustentabilidade e com isso evitar a medio e longo
prazo a extingdo do ser humano e de todo o ecossistema.

Apesar de se ter trabalhado com Kant e Spinoza, o marco tedrico do presente estudo

foi o pensamento spinozista, onde corpo e mente, razdo e instinto, existem de forma
|
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indissociavel. Portanto, dentro do pensamento spinozista ndo se pode pensar a questdo da
natureza e da sua sustentabilidade como algo dissociado do homem, pois se Deus é a natureza,
e 0 homem esta em Deus, logo, 0 homem esta na natureza também, de forma indissociavel.

Sendo assim, pensar na sustentabilidade nada mais é, filosoficamente falando, em
pensar na propria subsisténcia humana, e principalmente, pensar nas geragdes futuras, para que
nao esgotemos todos recursos naturais atuais.

Por fim, apenas foram apresentadas algumas -caracteristicas da ideia de
sustentabilidade, um pouco de sua abrangéncia para por fim lancar a ideia de uma pesquisa
muito maior que é a de encontrar mecanismos concretos para permitir desenvolvimento
econdmico com sustentabilidade néo s6 para uma melhora nas condi¢des atuais do ecossistema,

mas principalmente por respeito as geragdes futuras.
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