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RESUMO Maria Cristina Vidotte Blanco
Sao elaboradas consideragfes acerca da insuficiéncia da utilizacéo de técnicas de Tarrega
interpretacdo de normas juridicas como reveladoras do ser do Direito. O estud@ageste do Mestrado em Direto
progressos da ciéncia hermenéutica na teologia e na filosofia acentua a necessid40& de
transposicao dos limites do tecnificismo na direcéo da ontologia hermenéutica fundamental ~ Alexandre Ferreira
do Direito. Isto pressupde o enfrentamento da questdo da legitimagdo dos valsssndo em Direito na Unaerp
orientadores da compreenséo, em crise desde que se colocou em questéo a religidg &«@ndre Mendes Ferreira
razdo como instancias de legitimagdo. O amor € enunciado-dirigente axiol6gicg 4 ando em Direto na Unaerp
determinacdo dos horizontes valorativos sobre os quais se tornard possivel a acao
hermenéutica juridica.

RESUME

Sont élaboré considerations sur l'insuffisance de l'utilisation des techniques de
l'interprétation des régles juridiques comme revelateur de I'étre du droit. L'étude des
progres de la science herméneutique en théologie et philosophie accentue la nécessité de
la transposition des limites du technicisme dans la direction de I'ontologie herméneutique
fondamental du droit. Ca suppose le confrontement de la question de la legitimation des
valeurs d’orientation de la compréhension, dans la crise jusque il a placé en question la
religion et la raison comme exemples de Iégitimation. L'amour est rapport-contrdleur
axiologique de la détermination des horizons valoratifs sur lesquels I'action herméneutique
juridique deviendra possible.

1. CONSIDERA(}()ES PRELIMINARES

Desde que Kant promoveu a sua “Revolucdo” que se tem sistematicamente posto
em questéo o alcance e os limites de possibilidade do conhecimento, que ndo pode mais
ser considerado como um espelho da realidade, jA que seus objetos sdo determinados
pela maneira pela qual sdo compreendidos pelo sujeito.

O que se seguiu foi uma luta feroz, sobretudo no campo da filosofia, para
estabelecer parametros de natureza objetiva ao processo de compreensao, subjetivo por
natureza.

A autonomia da razao, assim, tem estado sob criticas tanto daqueles que, como
Hume, apregoam o psicologismo e o sensualismo como instancias objetivas de apreciacado
critica, como, de outro, dos que deslocam a problemética para o subjetivismo e relativismo
em relacdo a valores, tal qual os existencialistas.

A batalha travada, ao que se sabe, comeca com a introducéo de forte subjetividade



no processo de compreensdo feita por Kierkegaard, cujas idéias foram recepcionadas por
Schleiermacher. O relativismo, segundo alguns, havia penetrado, a partir dai, no campo
hermenéutico uma vez que, sem limites objetivos, a propria verdade ficaria reduzida ao
sujeito. Neste caso, a verdade para uma pessoa poderia ser diferente para outra e, assim,
todo o conhecimento estaria reduzido a um nada. Seria impossivel atribuir-se um carater
universal de prevaléncia de valores.

A tentativa de introduzir componentes de natureza objetiva ao processo de
compreensdéo pode ser sentida desde Dilthey, que apregoava a necessidade da mediacao
da histéria para uma espistemologia consistente. Sem sair dos trilhos da filosofia idealista,
Betti pugnou pela adogdo de critérios de natureza objetiva para determinacdo das
possibilidades de entendimentayslegung.

Heidegger, que em um primeiro momento orientou-se na dire¢cdo de uma ontologia
hermenéutica subjetiva, chegou posteriormente a introduzir também um componente
objetivo no fendmeno da compreenséo ( a linguagem ).

O Direito assiste a batalha travada no campo filoséfico entre subjetividade e
objetividade de maneira passiva e distante, mas pronto para colher os despojos que
eventualmente Ihe forem tributados. A distancia em relacao a discussao, entretanto, ndo
impediu nossa ciéncia de repudiar a insercao de qualquer contingente de cunho subjetivo
na conducéao do processo de compreensao do fendmeno juridico. Em nenhum outro campo
do saber a objetividade radical ganhou dignidade parecida. Valendo-se da hermenéutica
como simples técnica, o Direito segue repelindo totalmente a subjetividade, na medida
gue introduz a norma como instancia objetivadora Unica, limitando com isto toda e
gualquer possibilidade de compreensao do fendmeno juridico calcada no sujeito. Seria
suficiente, entretanto, a referida abordagem? Parece-nos que néo.

2. HERMENEUTICA: DE TECNICA DE

INTERPRETACAO PARA ONTOLOGIA FUNDAMENTAL

O termo hermenéutica deriva do grego e significa declarar, anunciar, interpretar
ou esclarecer e, por ultimo, traduzir. Apesar da multiplicidade de acepcdes, a idéia que
resulta é a de que alguma coisa seja levada a compreenséo. Supde-se que a palavra derive
de Hermes, © mensageiro dos deuses, a quem se atribui a origem da linguégem
Coreth, 1973:1).

Desde a Grécia que a expressao tem relacdo intima com a autoridade de um
enunciado, ja que em primeiro lugar era empregado como técnica de interpretacdo da
mensagem dos oraculos ( Coreth, 1973 ). Adimensao sacra ja era conhecida dos hebreus
e se propagou por todo o mundo, sobretudo na Idade Média, na tentativa de compreender
0 alcance dos postulados candnicos. A palavra hermenéutica, portanto, foi formulada e
empregada primeiramente na teologia. Como arte da compreenséo, entretanto, sé seria
utilizada na modernidade.

Contudo, sempre existiram, ao lado dos textos sacros, enunciados profanos que
reclamavam esclarecimento. Na verdade, portanto, embora o desenvolvimento da
hermenéutica tenha se verificado mais intensamente no campo teolégico, seus reflexos
se irradiaram também sobre regras estranhas a sacralidade, notadamente as de moral e
conduta provindas da autoridade.

O parentesco da hermenéutica sacra com a juridica é evidenciado pelas
caracteristicas comuns das duas. Tanto em uma quanto na outra o objeto é a compreensao
de um enunciado que fala de maneira normativa e provém da autoridade, tendo em si a
pretenséo de obrigatoriedade (Coreth, 1973).

Entretanto, o que se observa hoje é que, se de um lado houve extraordinario
progresso nas pesquisas sobre hermenéutica no campo da teologia e da filosofia, 0 mesmo
ndo aconteceu no Direito. Com efeito, ha muito tempo a hermenéutica teoldgica e
mesmo filosoéfica ja ultrapassaram a caracteristica de uma ciéncia pratica, que formula

246

ewbipeied



Paradigma

247

regras para uma correta interpretacdo de um texto. O sentido da compreenséo néo se
identifica mais com g@raxis do trabalho exegético, servindo a ele. A verdadeira
compreenséo do sentido daquilo que nos é dado deve extrapolar uma exegese pratica de
afirmacao literal do sentido, para ocupar-se das proprias condiges de possibilidade do
horizonte do entendimento. Em outras palavras, debaixo da idéia da busca da clareza de
um texto existem problemas muito mais profundos e sérios, que ndo devem ser
desprezados, sob pena de comprometimento absoluto da aplicacdo dos conhecimentos
hauridos.

A necessidade de transposicao dos limites estreitos da exegese juridica como pratica
s6 se revela necessaria, entretanto, se for igualmente superada a idéia de Direito fornecida
pelo positivismo juridico. Acabado dentro de uma norma positiva, o Direito ndo precisa
o ser compreendido. Em outras palavras, ciéncia juridica que se identifica com a técnica-
juridica carece tdo s6 de técnicas de interpretacdo. De outra forma, reconhecida a
necessidade de ampliagao dos horizontes do Direito, e de sua compreenséo ontoldgica, a
utilizac&o de qualquer técnica-interpretativa resulta completamente insuficiente.

A despeito da reconhecida insuficiéncia da abordagem tradicional, o que se vé
hoje em dia é que os problemas hermenéuticos do Direito ainda n&o superaram aqueles
existentes ao tempo da famosa polémica entre a Escola de Antioquia, mais conservadora,
gue pugnava por uma interpretacao literal dos textos das Escrituras e a Escola de
Alexandria, que reclamava uma interpretacdo mais espiritual dos enunciados. Varias
polémicas de interpretacdo do Direito hodierno remetem a questées que ndo eram
novidade, portanto, no Século Il d.C.

O carater dogmatico da epistemologia juridica tem suas raizes assentadas no
pensamento da Idade Média (Bleicher, 1980). A exemplo da Alta Escolastica, também o
Direito atual quer vincular todos as solucdes de seus gritantes problemas a uma sistema
fechado e acabado em si mesmiamplementagéo dos dogmas juridicos foi estabelecida
com o propésito de conduzir a uma forma objetiva de interpretacéo dos textos normativos,
gue se resume na busca de afirmacédo do sentido literal de um enunciado, sem maiores
consideracdes. O principio hermenéutico da Escolastica ( na verdade mera técnica-
interpretativa ) vem sido constantemente repetido até nossos dias no campo juridico. Os
sacerdotes mudaram, o modelo ndo. A proposta de edi¢cdo de Sumulas de carater vinculante,
por exemplo, ndo é sendo a repeticao literal de disposi¢ao aprovada no Concilio de Trento
(1544), onde a cupula da Igreja Catdlica declarava expressamente sua exclusiva autoridade
no estabelecimento dos dogmas que deveriam ser seguidos pelas pessoas ( Olson, 2001).

Ocorre que, consoante se disse, desde a eclosdo do lluminismo, novos paradigmas
de compreensao se tornaram possiveis gracas ao avanco da hermenéutica. As idéias de
Kant descortinaram possibilidades infinitas para a compreensdo humana, exatamente
porque apontaram limites ao conhecimento. Scheleiermacher, ao indicar a necessidade
da subjetividade na interpretacdo, estabeleceu um marco que, no plano juridico, jamais
seria ultrapassado. O Direito continua até hoje engalfinhado aos seus dogmas. As bases
de uma nova hermenéutica foram ampliadas com a publicagéo, em 1987edempo,
de Heidegger ( obra que o mundo juridico recusa-se em conhecer ). Para este extraordinario
pensador, a compreensao € questdo existencial. A existéncia € marcada pela compreensao
do ser. A hermenéutica ndo € mais considerada como uma arte de interpretar textos, mas
uma tentativa de determinar a propria esséncia da interpretacdo da existéncia.
Compreendida a existéncia, ela interpreta-se a si mesma no tempo e na histéria. Na
verdade, uma coisa se manifesta dentro de uma totalidade ja dada e toda a interpretacéo
se move dentro de uma concepcao prévia desta totalidade. A existéseian@o
mundo ( Daseinprojeta horizonte de sua auto-compreens&o. O mundo, portanto, encontra
o seu fundamento no ser.

A esséncia do Direito se desoculta, portanto, na possibilitagdo das condi¢fes
existenciais do homem. i@odo auténtico do ser juridico é a Justica e deve ser buscado



sempre. Numa situacéo de caréncia, ele deve suprir a falta e, desta maneira, legitimar-
se como instrumento capaz de promover condigBes para a existériomsein,
impedindo-o de perecer. “A ordem juridica ndo abandona a existéncia cotidiana do ente
humano existente, conforme afirmou HeideggapudMaman, 2002: 74). E a esséncia
do Direito, repita-se, ndo pode ser confundida, nem totalmente absorvida pela lei positiva.
Mas esta busca da Justica como axiologia suprema do Direito conduz nossa
discusséo ao ponto onde comecou. A Justica, como valor, poderia ser compreendida de
maneira objetiva e absoluta? Quais seriam os critérios possiveis de determinagédo de seu
conteddo e validade ?

3. AXIOLOGIA E POSSIBILIDADES
EPISTEMOLOGICAS
A Justica € uma virtude. O problema axiologico néo reside na identificagdo do
gue seja uma acdao virtuosa, mas nos limites de possibilidade de sua aceitacdo objetiva
pela maioria dos membros da comunidade.
Sustenta Wittgenstein (1999:98), dueara a compreensao por meio da linguagem,
€ preciso ndo apenas um acordo sobre as definicdes, mas ( por estranho que pareca ) um
acordo sobre os juizos”. N&o parece possivel existir consenso - ao menos aquele invariavel
no correr dos tempos - acerca do juizo sobre virtude (ou de qualquer virtude, como, por
exemplo, a Justica). Mas serd entdo possivel falar sobre ela?
A mesma pergunta fez Socrates a Protagoras, que lhe respondeu afirmativamente,
utilizando-se da narrativa do mito de Prom&t@mmo supedaneo a sua conclusdo negundo a narrativa de Protagoras:
sentido de que a virtude podia - e devia - ser ensinada. A forte refutédchps ) de " Houve um tempo em que s6 havia

. N L . . . euses, sem que existissem criaturas
Socrates a essa possibilidade, entretanto, conduziu o discurso de Protagoras aosmgpﬂfgs d

o . o - o ~Quando chegou o momento
do aporético. Sua alegoria sucumbiu diante do discurso (logos) socratico uma veadiethinado pelo destino, para que
para o filosofo, n&o era possivel ensinar a virtude (arete). estas fossem criadas, os deuses am
Na parte final de seu Tractatus Logico-Philosophitittigenstein sustenta - e Plasmaram nas entranhas da terra
. . . utilizando-se de uma mistura de
nisto reside ao que parece o cerne de seu modo de conceber a metafisica - NnaQSElde fogo, acrescidas dos
possivel se valer da linguagem para exprimir todas as coisas e, sobre 0 que ndo peteg@ps que ao fogo e a terra se
exprimido pela linguagem, o melhor a fazer é se calar. Para ele, portanto, deV@%gJm A0 chegar o lempo certo
. . . . e tirg-los para a luz, incumbiram
r_espeltado o paralelismo existente entre o mundo dos fato; reais e as estrutu fu e Epitemeu de prové-los
linguagem. Esta estrutura seria quebrada na hipétese da tentativa de se valer da linglsagesssario e de conferir-lhes as
para exprimir o que no fosse um “acidente”, ja que no mundo “ tudo é como é e acofit@dades adequadas a cada um.
tece: nele ndo héa valor e, se houvesse, o valor ndo teria valor” (199 fﬁf‘eu’ porém, pediu a Prometeu
como acontece. ne ; v P “Y 1OV N 1a v . A deixasse a seu cargo a referida
Ora, pressupondo a Justi¢ca uma valoracao, evidente que n&o pode ser reduzida & Car€igéceo... a alguns ele atribuiu
de acidente e, desta forma, para o autor, ndo estad no mundo. N&o pode ser exprifi¢aeiem velocidade, dotando de
portanto, por meio da linguagem. A Justica esta no suijeito e ndo no mundo. velocidade os mais fracos; a outros
. . . P . .deu armas; para os que deixara com
Dito de outra forma, para Wittgenstein, no mundo, tudo € acidental e, por igSftureza desarmada, imaginou
n&o existe valor no mundo (ja que o valor ndo pode secigdantg. Em consequiéncia, diferentes meios de preservacéo: os
ndo pode haver proposi¢des em ética, porque isto representaria um valor e tal fa@j‘tﬁgggzt';s:;’rga‘?:ﬂt:;:‘é’mcirfzg
pode jamais ser acidental: “a coisa tem que possuir aguele valor”. O mundo n&o &, de algum refagio
nem mal. “Bem e mal existem apenas em relacdo ao sujeito e este também é coneebig®aneo; os corpulentos
por Wittgenstein como transcendental. Situada no plano do sujeito, a Justica ndo pgﬂ@f‘ﬂﬁf{"am Ea"’?‘?ato nas proprias
. . . . .. P , . Imensoes. estarte, agiu com
ser compreepd|da1§ma|s pelq mterlocufor,. ja que seria impossivel colocar a Ilngqu@(gg, aplicando o critério da
entre a manifestacdo da Justica e a prépria Justica compensacdo. Tomou todas as
A grande diferenca entre Wittgenstein e Sécrates no que se refere a possibilitegagcoes, Paré(lj evitar que algélma
H 4 z . . : viesse a desaparecer... Comp|
de falar sobre a Justica € que s6 o primeiro fecha as portas para qualquer possbﬂ@ﬁ’éﬁ%pimemu Carecin do rofiexao.
de discusséo sobre o teinantretanto, ambos entendem impossivel que se estabelggshendeu, sem o perceber, todas &
por exemplo, um conceito sobre Justi¢a ou virtude, muito embora nenhum deles riegliggdes que dispunha, e, tendo
em absoluto a existéncia delas. Pelo método socréatico, ndo héa qualquer impossibiffgaftgtgri”g;:r'\'fu”_esf('f'sgf ﬁn%e:‘?nic
de didlogo sobre matéria alguma (que fica, portanto, aberto a ulteriores possibilidages o que fazer com ela.
argumentativas). Encontrando-se ainda nesta
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Heidegger também buscou na linguagem a possibilidade de iluminagéo do sewe(glexidade, chegou Prometeu para

menos apo6sSer e Tempo A existéncia humana - problematica imediata na obfiPecionar adivisao e verificou que
. . . L . _0S animais se achavam regularmente
mencionada - € deslocada diretamente na direcs.dO traco marcante destas reflexdegovidos de tudo; somente o homem

ontolégicas é constituido pela penetracao cada vez maior no universo da linguagense euentrava nu, sem calgados, nem
passa a ser o0 horizonte no qual se poderia divisar o ser coberturas, nem armas, e isso
Para Heidegger, portanto, é possivel falar sobre o ser e, conseqiientemente 249 gg estava iminente o dia
. a .gg P o P e T q o de fnado para que o homem
a virtude (ou Justica). O propdésito, entretanto, ndo € o da elevagéo metafisica do satsBaas/ado da terra para a luz. Ndo
o dacomemoracaalele, ou seja, o de lembra-lo conjuntamente, para que ndo caigdgndo Prometeu que meio
H . . Al . . excogitasse para assegurar ao
esque_c:lmento. Inse,rlda a virtude na pOSS|b|I|d§1<mdmrt_uc_>so parece que o conceito homem a salvacao, roubou de
de Heidegger também descansa na perspectiva do sujeito, muito embora com 0s ¥ies e Atena a sabedoria das artes
estabelecidos pela linguagem. juntamente com o fogo. Assim, foi

O pensamento de Kant é diametralmente oposto a todos os outros citadosde%d(S’_ 0 homem com o
conhecimento necessario para a

presente momento. Para ele, a virtude se relaciona em intimidade com a ética e estgedgas ficou sem possuir a
ser definida como o conjunto das normas que desempenham um papel nasatiddoria politica; esta se encontrava

intersubjetiva de adultos contemporaneos e situados em uma proximidade esp¥Bgeus. . providos deste modo, a
L A virtud ranto. - Justi m n iéncia - & | niun n’ggpm viviam os homens
temporal. A virtude, portanto, - e a Justica em conseqiiéncia - € aquele conju £ios: néo havia cidades; por

gualidades atribuidas a uma pessoa pelas outras. O conceito, portanto, & olgjetio, eram dizimados por animais
exata medida em que deve representar, em seus diferentes empregos atributivé%',\'ft??ﬂf: daCI‘a asua '_nfeflf?”gacée
juizo valorativo que se langa externamente sobre o homem dotado de uma eiede {7 éedaga;ji‘;gz’ e @
bom ele € honesto, ele € jugtdNeste contexto, a adjetivacao do virtuogwfiiglichkeit experimentaram-se reunir-se,
) conduz ao sentido deer preferidode maneira fundamentada. Esta, portanto, fora gndando cidades, para poder
contexto do sujeito. O fundamento da moral - e em Ultima instancia da virtude morgPPgVviver- Mas, guando se
.. . .. juntavam, justamente por carecerem
encarado como dado de natureza objetiva, situado fora do sujeito, a quem CORPEIR politica, causavam danos
simplesmente aceita-lo (2000:99). reciprocos, com o que voltavam a
Certamente foi neste universo que Nietzsche vislumbrou a virtude, embora @8p§'sar-se. Preocupado, Zeus
d ster f . lista. P | ancia d do & tade de d mandou que Hermes levasse aos
acentuado cara eAr uncionalista. Para ele, a e,:s.sen,ma 0 mundo & a vontade de dorIAEAS, pudor e a justica, como
(vontade de poténcia). A moral, neste cenario, € empregada invariavelmente @anapio orientador das cidades e
justificacéo objetiva (tranquilizar, tornar-se satisfeito, crucificar-se, humilhar-se, vin de ?FIBIFOX'mfIgGSﬁSOlg)n"e 0s
. . - . meps.” (Platéo, :16).
se, exgltar a si me_smo) aos olho§ (Njos"outros (2000:101). As morais, “nada mais gﬁg%ittgenstein, n&o é possivel
gue a linguagem figurada das paixdes”. que alguém pudesse anotar ou
Nietzsche, entretanto, absolutamente néo rechagou pura e simplesmente a §ai@lr suas vivéncias interiores,
e a virtude. Ao contrério, redesenhou-as no sentido de retirar delas qualquer contoﬁ’?&ﬁjlﬁe”“me”tos ou seu estado de
_ . - . espirito. Para ele, as palavras desta
tirania contra a natureza era neste sentido que ele via a moral conservadora. Propg§iagem devem referir-se aquilo
portanto, a invencdo de uma outra mdrgue decretasse que toda a tirania eue o falante pode saber e que, no
irracionalidade sao ilicitas”. Embora tenha se insurgido vigorosamenteaenjeagio €ntanto, ndo pode ser compreendido
2 lei . . . P . . por uma outra pessoa (1999:99).
a leis arbitrariase preconizado uma totéderdade de espiritmao conseguiu retirar da s N verdade, com a edicéo das
virtude a arbitrariedade do objetivismaopriori (pode ser que ai resida seu grandmvestigagdes Filosotficas,
equivoco). Amoral em Nietzsche néo diferiu, portanto, de todas as outras, muito en{igegnstein mudaria
tivessem sido diferentes os valores e suas causas de legitimacdo. Até mesmo Comﬁpl]etameme & sua posicao, ao
; . - - T g~ ¢ao. Org% 1% aos jogos de linguagem
proclamou a insubordinagéo a leis arbitrarias, na verdade ndo escondeu a necessida#® dgaticas antropoldgicas.

submisséo a uma lei, ainda que com sentido linguistico diverso e com maior liberdégkn, para o segundo Wittgenstein
- seria possivel falar em ética, desde
mas uma lei ). ; .
. o que os interlocutores estivessem de
Ponto comum em todos os pensadores que admitem a possibilidade de falar aggfg@sobre conceitos e seguissem
da Justica reside na possibilidade de emissé&o de juizo valorativo acerca do justes Egnas do jogo.

outras palavras, deve ser sempre possivel avaliar se um determinado comportameRfgsk Tugendnat, analisando a
~ ~ . L. ~ ., uestao, acentua que “...0 proximo
ou nao produto de agéo virtuosa. Mas de onde vem a legitimagéo deste juizo de ggfggéode que deve atentar a que a
Porque esté o sujeito compelido a se situar dentro dos contornos da virtude Baca@étssra, em quase todos os seus
priori? empregos, implica uma pretensao
. . ~ . . objetiva, universalmente vélida. Esta
De qualquer maneira que se veja o problema, portanto, néo se pode fugir a disgyj se d4 quando se diz: ‘vai-
acerca das possibilidades epistemoldgicas da Justica. Mas o Direito, como nenfhgmam’ isto é ‘vou bem’. A

outra ciéncia, carece essencialmente da afirmacado desta possibilidade porque, do corftgdirigacéo contida neste dativo é

- . . - . = - pepas uma relativizagao que indica
sucumbiria no relativismo supremo ou na insuficiente legitimacédo a partir da norm%a) E;uem vai bem: nio ha ai



preciso, portanto, prosseguir, relativizagdo algum do juizo sobre
o ir-bem. Para isso temos critérios

objetivos e ndo queremos dizer que

4, DOGMAS DO LIBERALISMO E CONSOLIDACAO DE depende do respectivo julgador se é
SEUS VALORES dito que (a) um ser vai bem ou mal.”
Adorno, elenca os grandes feitos da modernidade e faz uma critica violentd28G&53 )-

e aqueles “esclarecidos, que guiam a sociedade para a barbarie” (1999:36),

sob a justificagdo da fé. O pensamento, para ele, acaba alcado a condi¢ao de Unica
alternativa definitivamente vitoriosa no confronto com a religiao, eis quevomento
do pensamenteindo com o iluminismo € irrefreével.

Talvez ndo tenha ocorrido ao grande fil6sofo, entretanto, que o discurso da
modernidade se apoderaria exatamente da fé para justificar-se diante de uma impavida e
boquiaberta sociedade, massificada e incapaz de reagir racionalmente e, portanto, de
compreender qualquer fendmeno de forma diversa da crenca.

O discurso da modernidade surgiu exatamente como afirmacgao do espirito critico,
da liberdade de pensamento e da racionalidade contra o autoritarismo que havia
caracterizado a Ildade Média, com suas monarquias absolutistas e monopolio do
pensamento pela Grande Igreja. A afirmac@o do dominio da razéo e a liberdade de
pensamento, portanto, foram momentos fundamentais no sentido da possibilidade de
reapropriacdo da propria vida, oferecida as pessoas e povos. A razdo, portanto, foi o
primeiro dos valores universais que a modernidade afirmou e do qual todos os outros
deveriam se irradiar. Tudo 0 que se opusesse a razao era irreal e utépico.

As ciéncias ( produtos da raz&o ) foi conferido o poder de regular a atividade
humana. Essa autoridade, entretanto, conferida notadamente a ciéncia econébmica, supunha
neutralidade e desvinculagdo das relagdes de poder. Ocorre que falou mais alto o que
Nietzsche chamou de “busca da vontade de dominac&o” ou “vontade de poténcia”. Com
isso, o discurso tecnificado dos economistas assumiu uma posi¢ao de primado absoluto
e imutavel dentro do contexto da modernidade. Foi exatamente a impossibilidade de
contestacéo destes postulados técnicos que fez com que os tecnocratas tivessem aspirado
uma pretenséo de sacralidade capaz de converté-los em sacerdotes do novo modelo de
Estado. A busca do poder, da vontade de poténcia, acarretou uma imposi¢ao autoritaria
e ilegitima do pensamento dos técnicos, que passaram a desfrutar de poder maior do que
o de governos legitimamente estabelecidos.

Mas a fundamentacao do raciocinio é igualmente falaciosa e isto foi denunciado
pouco tempo depois, justamente por um discipulo de Adorno. Com efeito, Habermas
adverte para a necessidade de manutencédo da acdo comunicativa. O que se afirma como
razao Unica e universal €, na realidade, uma razao burguesa e expressédo pura dos interesses
da classe dominante. Quando o discurso da modernidade se refere ao homem como
sujeito de direitos ela fala, na realidade, do homem branco, de primeiro mundo e detentor
de meios de producao e capital. I@osburgués transnacional governa o mundo com
olhos postos em seus proprios interedses. ® E extraordinaria a visdo, no sentido

Na verdade, a modernidade implementa uma cultura de dominagao e imped%?m%:grgfé%sé%_fomec'da por
completo qualquer argumentacéo em contrario (exatamente como faziam os cléricos da
Idade Média). A virtude do homem se resume em aceitar passivamente os dogmas
impostos (aceitar a racionalidade). O aparato ideolégico dos paises e povos dominantes,
outrossim, legitima todos os recursos empregados no sentido da manipula¢éo do povo
que, para operar-se em plenitude e se impor em definitivo, pressupde uma nefasta
massificacdo, onde ao homem sem identidade e despersonificado ndo cabe contestar a
ordem imposta, mas sim obedecer cegamente 0s novos parametros. O discurso moderno
oculta voluntariamente a violéncia social, a fome e outros diversos males sob o signo da
inevitabilidade diantda natureza do homem e da socied@®&, o que € isso sendo um
dogma? Chega a ser até engracado que, apresentado como Unica possibilidade racional,
todo o contetdo deste discurso tenha que se impor exclusivamente pela fé. O interesse
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do grande capital tem como pressuposto, portanto, uma irracional obediéncia aos dogmas
econdmicos que proclama. Observe-se que a imposi¢cao do discurso as homogeneizadas
massas imp0e-se exclusivamente pela fé no dogmatismo do discurso Unico, que pretende
convencer toda a humanidade de que seus interesses e seu progresso coincidem com os
do capital. E muito interessante ver que o liberalismo, que nasce com o propdésito de se
contrapor a fé e aos dogmas das religides, conte - para a sua afirmacéo - com mecanismos
analogos.

A escatologia do discurso moderno supde uma fé universal, fora da qual ndo ha
virtude, Justica ou salvacdo. Mas seria mesmo a razao instancia legitimadora desta
axiologia? Em outras palavras, teria arazdo, ou mesmo a ciéncia, discursos legitimadores
inerrantes dos valores sociais, entre 0s quais a Justica? Parece que néo.

Para que pudéssemos acreditar que o discurso racional tivesse a possibilidade de
ditar valores a sociedade seria necessario que ele se revelasse preciso, coerente e aceitavel.
Com efeito, ndo se pode conceber um valor fundado em discurso impreciso, incoerente
ou inaceitavel. Mas o discurso da ciéncia atual esta longe de apresentar estas
caracteristicas.

O modelo da modernidade se revela hoje em profunda Ariseionalidade-
objetiva da ciéncia € questionada em termos de possibilidades e até mesmo de legitimidade.
Antigos postulados da ciéncia sdo colocados em duavida ou criticados diante de sua
legitimidade. A ciéncia hodierna duvida de tudo, inclusive de si mesma. Ndo tem mais
certezas. Suas leis mais rigorosas significam apenas alta probalidade de ocorréncia (Souto,
1997:27). Nao é preciso ir muito longe para descobrir este novo paradigma cientifico.
Basta abrir um tratado de fisica para se confrontar com um discurso de relatividade de
massa, de espaco-tempo e de probabilidade (fisica quantica). Hipdteses séo edificadas
com base em teorias filoséficas para explicar formas energéticas cada vez mais sutis.
Particulas elementares sdo cada vez menores e seu comportamento individual se
revela* andbmalo como o de individuos humanos singulares e as regularidades observaveis
se referem antes a conjuntos massificados de numerosas particulas sub-atémicas que
formam, antes um mundo de possibilidades e tendéncias e ndo de fenbmenos e
coisa$ (Souto, 1997: 27).

O refligio das formas € a Ultima trincheira do pensamento da modernidade. Como
alguns fendbmenos ndo podem mais ser compreendidos em seu conteldo substancial, que
pressupde a idéia de certeza cientifica, a ciéncia moderna cultua um exasperado apego a
forma, aos métodos e, por isso mesmo, cria seus proprios dogmas a partir da observancia
de rituais formais legitimadores, numa tentativa angustiante e desesperada de ndo perecer.

Acatar a legitimidade axiolégica do discurso da modernidade, portanto, € converter
os valores em formalismos in(teis e estéreis e manter um discurso de opresséo que nao
tem causado sendo dor e sofrimento aos seres humanos.

5. AXIOLOGIA E RACIONALIDADE NUM CENARIO

POS MODERNO

E quase consensual que o fragmentario cenario que emerge daquilo que se
convencionou chamar de pés modernidade pde em questédo, de um lado os fundamentos
da certeza e os limites da razao na epistemologia e, de outro, a necessidade de revitalizacdo
do sentimento, da paixao, em uma palavra, do amor, para o estabelecimento de “uma
comunhao com tudo o que nos cerca ” (Boff, 2003:1).

A racionalidade ainda continua a desempenhar um relevante papel para a afirmacéo
do conteudo axioldgico da sociedade, mas ainda se apresenta insuficiente para exercer
este mister com exclusividade.

O hodierno movimento cientifico ndo pode abrir mao da racionalidade do homem.
Entretanto, novas idéias sao inseridas no discurso da ciéncia, que convive com a divida
e com a necessidade de se estabelecer novos paradigmas, assentados na interiorizacédo



da vivéncia intima do homem consigo mesmo.

Esta nova forma de pensar a ciéncia ndo afasta a abertura ao sentimento e a
subjetividade (ao contrario do que anteriormente sucedia) e parece que é exatamente
sobre estas bases que pretende se impor. Os limites epistemologicos expostos por Kant
se acentuam ainda mais. O cientista deve produzir uma obra de arte que pode ser vista
nao sob um angulo Gnico, mas permite uma multiplicidade de possibilidades de
compreensdo, ndo mais relacionadas a contetdos objetivos, mas aberta a prépria
compreensao do homem.

A ciéncia do Direito parece nao ter rompido ainda o limite da pés-modernidade.
Suas bases estao até hoje assentadas nas idéias da modernidade (em alguns casos,
consoante afirmado, até mesmo antes dela). A racionalidade-objetivante exprimida pela
norma legal e os dogmas dela decorrentes ainda persistem como Unicas instancias
legitimadoras do pensamento cientifico-juridico. Enquanto a ciéncia da matematica pura
estabelece conceitos de relatividade em sistemas complexos, a ciéncia-juridica ainda
permanece exprimindo a inerréncia legal. Enquanto a fisica quantica abre-se para formas
cada vez mais sutis e indeterminaveis de energia, o Direito continua refratario a
subjetividade.

Percebe-se deste movimento, entretanto, que tudo é fluido, atemporizado,
relativizado. Nao ha, neste cenario a busca pelo universal, pelo perene, pelo sistematico.
Consequéncia disto é que a racionalidade pds-moderna também nédo pode indicar a diregéo
segura de uma legitimacgéo axiolégica.

Na verdade, mesmo o pensamento pds moderno ndo foi capaz de romper com a
idéia de que, de qualquer maneira que for considerada, a Justica parece exigir uma
hermenéutica fundamentalista. Talvez sequer tenha se ocupado decisivamente deste tema
até agora. A confrontacéo da atividade humana com a totalidade do corpo social refreia
em definitivo qualquer possibilidade de agir ético original. Os padrdes de moralidade e
0s valores ontoldgicos existentes estabelecem os limites e os fundamentos de uma
estereotipada virtuosidade. Aceita-se viver conforme o pensamento da maioria, sem
questiona-lo. Quanto mais se aproxima dos padrfes sociais estabelecidos, mais virtuoso
€ o homem. Os valores sdo absorvidos sem possibilidade de contestacéo. A aceitacao
passiva dos valores é corolario insofismavel de uma ac&o virtuosa. E, portanto,
exatamente nesta atitude passiva que reside a virtude. Esta situagdo tem se mantido desde
que a falange espartana fundou uma raoeg, calcada nsophrosyne

A reconstrucgéo do itinerario de fundamentagdo da nova axiologia, portanto, ainda
encontra-se aberto. Novas possibilidades de legitimacdo dos valores devem ser
pesquisadas.
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6. JUSTICA, LEI E ETHOS DE JESUS CRISTO

A questao axioldgica encontra suficiente fundamentagéo através de uma ontologia
hermenéutica do discurso de Jesus. Com efeito, toda a pregagéo do Cristo pressupde
uma posicéo efetiva e positiva diante da busca do ser virtuoso (e, em conseqiiéncia, da
Justica). Nao se sup8e mais uma submissao cega e inexoravel diante do fundamentalismo
das normas morais (manifestadas no contexto da Revelacdo no Sethgsdd Cristo
atinge o interior do ser, para onde devem ser lancados os olhos.

E inegavel que a autoridadeldgoscristido também se fundamenta num dogma

de fé (exatamente como na modernidade). Ocorre que esta legitimacao é diferente, na
medida que seu fundamento transcende a propria religido e coloca-se altivo diante da
racionalidade. Busca-se, € certo, a submisséo ao Absoluto. Entretanto, o atuar nesta diregao
traz inquestionaveis beneficios ao corpo social.

Esta direcao parece apontar para a Idade Média. Mas na verdade isto ndo acontece.
Valendo-se da dialética hegeliana pode-se concluir que o0 momento atual, no que se refere
a justificacdo dos valores, € de sintese entre a tese exprimida no periodo medieval e a sua
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conseqlente antitese vinda com a modernidade. Natural, portanto, que alguns movimentos
do pensamento sejam revitalizados, agora a luz de um novo espectro. A crenga no Absoluto
deve ser vivenciada e, neste sentido, ndo tem razdo a modernidade quando apregoou a
sua absoluta exclusdo. A afirmacdo da razdo e da individualidade humana, entretanto,
apregoadas pela modernidade e desconhecidas na ldade Média, também devem ser
consideradas no momento de sintese proposto. Trata-se, portanto, de analisar o discurso
de Jesus a luz da fé e da razao, com a rejeicao dos dogmas.

Jesus Cristo afirma, em varias ocasifes, que a submissao a lei ndo é obra virtuosa
e que a Justica deve exprimir-se interiormente. Esta violenta revolucéo pos em questéao a
adeséo dos fariseus a lei mosaica e evidentemente pode perfeitamente servir de analogia
para a nossa situacao atual e fornecer respostas aqueles que sustentam que todo o Direito
se legitima na adesao a um comando normativo positivado. Absolutamente € insuficiente
esta abordagem.

Para bem compreender o teor do discurso de Jesus Cristo, e a defini¢éo de virtude
gue dele se extrai, é necessario que esteja bem fixada a radicalidade da pregacao,
magistralmente exposta no Apocalipse. Assim € que os crentes sdo seriamente admoestados
e instados a assumir uma posicao de fervor e conversao, sem o que ndo podem agradar a
Deus:

“Porque és morno, nem frio e nem quente, estou para te vomitar de minha
bocd (Ap 3, 16). As pessoas sao chamadas a aceitar o projeto de Deus - exprimido no
amago de suas vidas e que nao tem como pressuposto uma atitude passiva e contemplativa,
mas positiva, solidaria, denunciadora e radical, tal qual fizeram os profetas.

Quem n&o entende a radicalidade de Jesus ndo pode compreender o exato alcance
do cerne de sua pregacéo, queaénor, verdadeira virtude e norte hermenéutico para a
analise de qualquer outra. Certamente Santo Agostinho entendeu perfeitamente a
mensagem do Cristo ao afirmdrAma e faze o que quiseres” (2000:144)

O termo agape (agape), sinénimo de caridade ou amor, deve ser compreendido,
entretanto, como uma profunda dimenséao terrena de comunhéo, exprimivel somente a
partir da constatacao de seu paradigma divino, que se materializa nhuma generosidade
transbordante, que toma como modelo a a¢éo do péariue esta no celique faz
nascer o sol igualmente sobre maus e bons e cair a chuva sobre justos & {iMastos
5, 45). Alias, esta assertiva fica extremamente clara no texto biblico momentos apés,
guando somos convidado$ aer perfeitos como o vosso pai celeste é pelfe(tlt 5,

48).

O crente é chamado a celebrar uma alianca com Deus. Assente nesta alianga quem
se julgar capaz de amar ao préximo na plenitedejo se ama a si mesmai porque
guem ama no sentido proposto por Jesus, ndo precisa de outra norma - moral ou juridica
- para agir bem. E o préprio amor quem, conduzindo todos os passos da pessoa, promovera
nela uma atuacéo ética. A conversao proposta, portanto, outra coisa ndo € do que a entrega
total e radical ao agape, “escravizando-se” por ele, mas paradoxalmente se libertando
também por ele.

A estrutura conceitual que escrituristica nos fornece sobre o amor se materializa
no paradigma: “como a si mesmo”. A acao positiva que se espera, portanto, é exatamente
aguela que esperamos que nos seja tributada pelo butdm aquilo, portanto, que
quereis que os homens vos fagam, fazei-o vos a eles, pois esta € a Lei e 05 Ridietas
7,12).

E possivel retomar neste momento o conceito aristotélico de virtude, que esta
intimamente relacionado com a felicidade, tida como a possibilidade de atuagéo da alma
segundo a virtude. O desenvolvimento da virtude, portanto, provoca a felicidade no
homem e o liberta (1996). Para atingir a virtude, ainda segundo Aristételes, € necessario
gue se exercite em atos virtuosos. Na concepc¢dao cristad este exercicio é feito através do
amor.



Ora, é exatamente 0 agir sob esta ética cristd € que constituira o agente numa
auténtica liberdade (Pastor,1977). A mensagem do Cristo é de libertagdo e, portanto,
essencialmente de amor. E atual (Lc 9,27) e pessoal. E conosco que o Deus-humano
virtuoso, de carne e 0sso, vem conversar e oferecer o paradigmatico exemplo; é para nds
que se dirige o Cordeiro-imolado quando conclama ao amor e oferece em troca a liberdade
plena e o status dirmaos”. E estritamente pessoal e intransferivel a proposta de
assentimento a nova e eterna alianca. Jesus chama o homem pelo nome e se opde
terminantemente a massificacdo do ser humano.

O direito ndo pode ser escravo da norma. Valores sao indispensaveis. A Justica é
o valor supremo do Direito. O discurso racional ndo logrou legitimar este valor. E dentro
desta perspectiva que € anunciada a virtude do amor pelo cristianismo. Ela é a justificacéo
da Justica. Mais que uma virtude, na verdade um verdadeiro enunciado dirigente-
axiolégico, na medida que determina que todos os valores somente podem se justificar a
partir dele. Qualquer ontologia hermenéutica do Direito, portanto, ndo pode se escusar
da consideracao de que, existindo para implementacé&o das possibilidades existenciais do
homem, deve a Justica ser considerada dentro do prisma legitimador do amor e, neste
diapaséo, ndo pode tolerar as idéias de vinganca e dominacdo que em geral tem
determinado seu contetdo.
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